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A MODO DE PROLOGO

Mi propoésito al estudiar al obispo Climent ha sido el
querer contribuir a esclarecer uno de los fenémenos reli-
giosos, que, por estar radicado en nuestro Pais Valenciano, ha
tenido alguna repercusion en nuestras gentes, quizds hasta
nuestro mismo siglo XX: EL FILOJANSENISMO ESPANOL.

Climent, uno de los eruditos del siglo XVIII menos
conocidos, es, sin duda, uno de los personajes clave para com-
prender —en uno de los momentos importantes de nuestra
historia reciente, como fue la instauracion de la dinastia
borbonica en Espafia— el intento renovador de una lglesia
que con sinceridad pretendia la reforma de sus instituciones.
A caballo entre dos fuerzas enfrentadas por sus ansias de
poder, el regalismo de la Corte y el incipiente montanismo de
la Curia Romana, Climent, el hombre de la Tercera Via —/e
tiers parti catolique, en frase de Appolis— se vera acosado,
desde el inicio de su Pontificado, por el recelo y el juicio
cauteloso de ambas potestades, y finalmente vencido por las
intrigas del centralista Campomanes.

Su episcopalismo, con las ansias de libertad Yy corres-
ponsabilidad que pedia para el ejercicio de su ministerio pas-
toral; la reforma de la Teologia y de la Iglesia, y el empefio
que puso en ello, desde una opcion por la pobreza y la aus-



teridad, no encontraron el clima sereno donde poder fruc-
tificar.

Desde la imparcialidad que so6lo el tiempo posibilita, el
llamado filojansenismo espafiol, cuya cabeza ideoldgica en
Espafia fue Climent, es sin duda en sus origenes un movi-
miento netamente eclesial; y la acusacion de “jansenista’’ por
parte de los jesuitas —de la que el mismo Climent se quejara—
parte mas de la defensa de unos intereses creados, que del
amor a la verdad o la defensa de la pureza de la fe.

En sus escritos se descubre a un Climent apasionado, te-
naz, mucho mas pastor que politico, reformador, ilustrado y
con una fuerte conciencia de su responsabilidad episcopal que
va mas alld de los limites de su propia diocesis. Su gran prepa-
racion intelectual le empujo a plantear la reforma en unos
términos (colegialidad episcopal; jurisdiccion inmediata del
Obispo sobre las Ordenes religiosas; independencia del poder
civil: espiritualidad biblica; superacion del casuismo y vuelta
a las fuentes, en moral; formacion intelectual para acabar con
la supersticiéon y la rutina. etc.), que no pudieron asumir las
instituciones de su tiempo.

Sobre todos estos puntos, se centra el presente estudio.

Pienso que estas paginas son una aportacion modesta,
que nos puede permitir el conocer al Climent teélogo y al
Obispo reformador.

Queda por estudiar su posible implicacion con el par-
tido aragonés.

Nos consta su amistad con Pérez Bayer y con el mi-
nistro aragonés Manuel de Roda; su apoyo al castellonense
Cisternes. ¢Pero su amistad ademas del comin acuerdo sobre
la reforma de la Iglesia que compartian, tenia alguna impli-
cacion politica? Algunos indicios encontramos en su corres-



pondencia con Roda, pero son insuficientes como para dar
una respuesta afirmativa.

La fisonomia del Obispo Climent que presenta este
estudio es la que se desprende de los legados inéditos del
Archivo de Simancas. Esta ha sido Ia fuente principal.

Pero Climent no es una isla o un meteorito caido del
cielo; Climent, en gran parte, es hijo de una época y de un
ambiente, el del Cabildo y Universidad de Valencia en la
segunda mitad del siglo XVIll. De gran interés para mi ha
sido el libro de Appolis, “Les Jansénistes espagnols’’; y sobre
todo los escritos del Dr. D. Antonio Mestre, ‘‘/lustracion y
Reforma de la lglesia”, “El Jansenismo espariol de los siglos
XVII y XVIiII”y “Un grupo de Valencianos en la Corte de
Carlos 1117,

Finalmente, he tenido en cuenta la historiografia mas
reciente, entre la que subrayaria el libro de Richard Herr
“Espafia.y la Revolucion del siglo XVIII”; sin olvidar la
misma Coleccion de obras del Obispo Climent editadas por la
Imprimeria Real de Madrid, y los rasgos biograficos que nos
ofrece el que fue su secretario en Barcelona, Félix Amat, en
su obra “Tratado de /a Iglesia de Jesucristo”,

No quisiera terminar esta breve Introduccion sin agra-
decer al Dr. D. Antonio Mestre toda la colaboracion que me
ha prestado para el planteamiento del presente estudio, y al
Dr. F. Lopez, Director del Instituto de Estudios Ibéricos e
Ibero-americanos, de la Universidad de Bordeaux, su valiosa
ayuda a la hora de descubrir los Legados inéditos del Archivo
Real de Simancas.

Creo que las afirmaciones que contiene el presente
trabajo se apoyan en una investigacion minuciosa de los escri-
tos de Simancas, por lo que no sélo mantendran toda su




validez, sino que en algin punto, como es el rol jugado por
Climent en el panorama europeo a raiz del cisma de la lglesia
de Utrech, es una aportacion nueva —aunque modesta—, que
esclarece un punto bdsico en la polémica sobre el filojansenis-
mo espaiiol: la libertad que exigian estos obispos en el ejerci-
cio de su ministerio pastoral y su concepcion eclesioldgica.
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José Climent nace en Castellon de la Plana el 21 de
Marzo de 1706, donde realiza sus primeros estudios. A los
veintidos anos recibe el birrete de Doctor en Filosofia y Teo-
logia, ganando poco después las oposiciones de la Catedra de
Filosofia en la Universidad de Valencia.

Climent en esta época se dedica al estudio de la Sgda.
Escritura, la Retorica, la Patristica y la Historia de la Iglesia,
con un afan poco comin en Espaiia por aquellos tiempos, si
excluimos el grupo de ilustrados que se forma en Valencia
(1). Sus ideas episcopalistas, anticuriales y antijesu iticas, su
oposicion al molinismo y al probabilismo y su gran erudicion,
con diferencias de enfoque y de matices, son las que encon-
tramos en el grupo de eruditos que se forma alrededor de la
Universidad y Cabildo de Valencia.

Fue cura de la parroquia de San Bartolomé de Valen-
cia. A los treinta afios candnigo magistral de la Catedral,
donde fue admirado ‘“‘como un orador de muy singular celo,
doctrina y elocuencia... El gran concepto que se tenia de su
virtud y ciencia, le daba mucha autoridad... Fundé la Citedra
del Maestro Cano, o De Locis Theologicis, en la Universidad,
y una escuela gratuita de primeras letras en un arrabal. Los

1) MESTRE, “Anales Valentinos’’, 12, Valencia, 1966, pp. 383-470.
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estudiantes pobres, de aplicacion y talento, hallaban en el Sr.
Climent un padre liberal y un prudente director...” (2).

Este aprecio por la ciencia y la instruccién, serd una de
las notas que marcara su Pontificado en Barcelona, y que no
cesara, incluso después de su retiro en Castellon de la Plana,
donde dimitido ya, dedicard lo sobrante de su pension, al
mantenimiento de una escuela, que lleva ain hoy su nombre,
y al del colegio ““La casa dels orfens’’, para nifios sin padres,
construidas ambas por él.

En 1766, a instancias del Ministro de Gracia y Justicia,
D. Manuel Roda, amigo personal suyo, Carlos 11l le nombra
Obispo de Barcelona. Climent presenta inmediatamente su
renuncia, alegando, segiin Torres Amat (3), que ‘no se movia
ni de ligero ni de cobarde, sino por estar convencido de que
ni tendria salud, ni seria Gtil en Barcelona, y que mas bien
podria servir a Dios y a su pais con algin fruto, continuando
en su actual tenor de vida, dedicado a la docencia”.

El verdadero motivo, como expresara a su amigo Roda
en el informe favorable a la extincion de la Compafiia de
Jesus, estribaba en la fuerte oposicion que preveia iba a
tener de los jesuitas, que en aquellos tiempos controlaban las
catedras y escuelas de esa ciudad:

“Estas noticias, Sefior, juntas con las que me dieron, de
que solos los Jesuitas en el Colegio, que tenian en esta
ciudad, ensenaban ia Gramadtica, Mathematicas, Filo-

2) FELIX AMAT, Tratado de la iglesia de Jesucristo, T. Xii, pp. 82-86. Bar-
celona, 1803.
3) FELIX AMAT, Ibid. pp. 82-83.
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sofia, y Theologia; y de que casi lo propio sucedia en
la Universidad de Cervera, que ellos procuraron se eri-
giera con pretestos especiosos; pero en realidad con el
fin, de que en este Principado prevaleciera su Escuela
extinguiendo la de Sto. Tomads, cuia doctrina tGnica-
mente se ensefiaba en la antigua universidad de esta
Capital. Estas noticias digo, a mas del conocimiento de
mi indignidad, me obligaron a rogar a V.M. se dignara
tener a bien que renunciara este Obispado, con que me
havia honrado... En efecto, -haviendo admitido este
‘Obispado, por haverme hecho saber, que seria del R L
agrado de V. M. que le admitiera, vine a esta Ciudad, y
luego experimenté, que aun era maior el mal de lo que
yo me imaginaba: pues en los examenes de Curatos
adverti, que casi todos estudiaban Theologia Moral por
Busembaun, y Lachroix...

Claramente conoci, que ellos en todos tiempos, y en
todas partes pretendieron dominar o arruinar las Uni-
versidades, como lo intentaron en Valencia, para hacer-
se dueiios de los entendimientos, voluntades y con-
ciencias de todos...” (4).

No se le admitié la renuncia, y en un pontificado que
durd nueve afios, dejo “un nombre inmortal’’ (5).

El historiador Vicente La Fuente, hablando de los obis-
pos del tiempo de Carlos 11, dice:

4) ARCHIVO G. DE SIMANCAS, Leg. 686. Publicado en la revista “Anales

Valentinos”, por J. LLIDO HERRERO, n° 8, Valencia 1978, pp. 395-396.
5) AMAT, ibid. p. 83.
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“...se distinguieron entre otras cosas, por la austeridad
con la que empezaron a combatir los traslados inmo-
derados..., el defecto de no residir {en la diocesis), vy
por otra parte, por su inclinacion a socorrer a los po-
bres, ddndoles, no unas limosnas indiscretas, sino un

trabajo bien distribuido...” (6).

Palabras que se aplican a un buen grupo de obispos de
aquella época, pero especialmente a los que compartian la
ideologia de Climent, como Armanya, su discipulo, y arzo-
bispo de Tarragona; Felipe Beltran, natural de Serra Engar-
ceran y obispo de Salamanca; Alonso Cano, Obispo de Se-
gorbe; Fabian y Fuero, arzobispo de Valencia...

Los rasgos comunes de todos estos obispos, efectiva-
mente, eran: deseo de interioridad; vida moral austera; sen-
tido de eficacia en la reforma de la lglesia, tomando como
modelo la lglesia primitiva; perseverancia en la accion, y una
marcada defensa de los Sinodos y derechos episcopales.

Desprecian toda clase de lujo y riqueza exterior, como
se ve en las duras pastorales con ocasion de los abusos que se
ocasionan en las fiestas; y se empefian en manifestar y vivir ia
pobreza, no tanto por “figurar”, sino mas bien por conven-
cimiento y actitud de vida. Asi Climent no dudard en no
querer aceptar el obispado de Malaga, con rentas cinco veces
superiores a las del obispado de Barcelona, porque nunca fue
para él un movil aceptable.

Hay una concepcion de que el ministerio episcopal no
implica ninguna clase de lujo y privilegios, rompiendo asf la
tradicion senorial de los obispos feudales anteriores.

6) LA FUENTE, Historia eclesidstica de Espafia”, T. Vi, Madrid, 1875, p. 118.
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Estas actitudes de fondo dan su tinte a la jornada de
trabajo, de tipo monacal y no cortesano. Su austeridad es
remarcable.

Climent lleva una vida “‘seria, retirada, laboriosa’’; se
distinguio “por la frugalidad de su mesa, el escaso nimero de
criados, la modestia de sus muebles y de todo su tren de vida,
donde nada huele a fasto y a mundanidad’® (7). Asi hablaba
de el la revista jansenista “Nouvelles ecclésiastiques’, para
guien Climent gozaba de mucha simpatia.

Después de su dimision Climent confesard en carta a
Roda, que se encuentra sin dinero y con necesidad de una
pension por carecer de bienes, y que era su intencion el vivir
retirado en una de las austeras celdas del Desierto de Las
Palmas; proyectc que no podrd realizar por su quebrantada
salud (8]).

Esta austeridad y simplicidad de vida no era mas que el
reflejo de la reforma en profundidad que pretendian realizar:
volver a la practica del cristianismo primitivo.

Por ello en el prologo a su traduccion del libro de
los Fleury, Costumbres de los Israelitas y Cristianos, Climent se
complace en seialar el proceso de decadencia cristiana a par-
tir de la conversion de Constantino, donde los cristianos pro-
curan mas el adorno y briilantez externa que las virtudes
internas:

“Después que los emperadores y Reyes de la tierra se
convirtieron en la santa Fe y cesaron las persecuciones,

7) Nouvelles ecclésiastiques, del 27 de febrero de 1783, pp. 33 y 35.

8) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCA, Lega. 589. Ibid. “’Anales Valentinos”,
ibid. pp. 410y 416-417.
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aumentandose el nimero de los Christianos, se dismi-
nuyo el rigor de la disciplina ecc®.’” (9).

Esta austeridad que ellos, obispos, eligieron, la querian
también para sus sacerdotes y fieles.

Con gran circunspeccion elige Climent a sus parrocos,
siendo su mérito personal, el Ginico motivo que le determina a
la hora de los nombramientos, llegando a tener uno de los
mejores cleros de Espaiia (10).

Estos Obispos amigos de las luces, eruditos, son hos-
tiles a todas las supersticiones. El 26 de marzo de 1770, se
queja de los atributos de la Pasion que salen en las proce-
siones de Barcelona, y de la presencia de males, gigantes y
cabezudos, de angeles y apostoles que salen a la procesion del
Corpus. Fustiga “las innumerables practicas irreverentes,
profanas y verdaderamente supersticiosas que se han intro-
ducido en las ceremonias eclesiasticas, con grandes figuras
ridiculas y acciones burlescas que provocan la risa, profa-
nando la religion y escandalizando a sus fieles” (11). Segin
Appolis, estas duras observaciones provocaron la indignacion
de las autoridades civiles, que, apelando a la tradicion, se
quejan ante el Rey; pero, a pesar de ello, el 20 de mayo de
1771, por orden de Madrid, deben cesar tales abusos.

El mismo empefio, secundado por su clero, pondra en
rectificar los abusos de lujos, bailes y diversiones con ocasion
de las fiestas:

8) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS, Leg. 589, informe de los fiscales.
“Anales...”” p. 378.

10) Nouvelles... ibid.

11) APPOLIS Les Jansenistes Espagnols, Bordeaux, 1966, p. 82.

20




“...debo yo ahora lamentarme, amados Hermanos
mios, viendo, que relajadas las costumbres de los chris-
tianos, no solo no os disponeis en este santo tiempo
con el ejercicio de las virtudes para celebrar digna-
mente el Nacimiento del Hijo de Dios, sino que os
ocupais de idear costosas galas, con que ostentar vues-
tra prodiga vanidad, y en prevenir abundantes y exqui-
sitos manjares, con que saciar vuestra gula. Ciertamente
estos aparatos son propios, para celebrar las fiestas de
Baco, de Venus, o de algin otro dios de la gentilidad;
mas no el Nacimiento del Dios verdadero, que nace
humilde y pobre...” (12).

“... en este Obispado, y en otros, son notorios los exce-
sos, que se cometen en las fiestas de Nuestro Sefior, de
su santisima Madre, y de los Santos, los quales piden
un pronto eficaz remedio. En gran parte provienen
estos excesos de la ignorancia del Pueblo, que piensa
hacer obsequio a Dios, a la Virgen, y a los Santos con
actos de vanidad, gula, prodigalidad, y aun lascivia. No
dudamos, que muchos reprovaran esta reforma, ar-
mados con el ‘siempre se ha hecho assi’. Pero fuera de
que contra las Leyes Divinas no puede haber prescrip-
cion, ni prevalecer la costumbre, si bien se mira, este
‘siempre’ no tiene la extension que algunos imaginan:
porque por espacio de muchos siglos, segin el testi-
monio de los santos Padres, las sagradas christianas
Festividades, a diferencia de las gentilicas, fueron mo-

12) Coleccion de las obras del Excelentisimo Sr. José Climent..., Madrid, 1788,
pp. 110-132.
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destas y devotas, sin mezcla de convites, juegos, bayles
y de otros actos, que cuando menos sirven para la di-
version de los sentidos. Sobre todo es verdad infalible
ser supersticioso en el culto de Dios y de los Santos lo
que es supérfiuo...” (13).

Con este fin exhorta a sus sacerdotes a que instruyan al
pueblo. Sera un gran propulsor de la cultura y de los estudios
en su diocesis. Es famosa la carta pastoral del 20 de septiem-
bre de 1768 a los presidentes y estudiantes de las Confe-
rencias de Theologia Moral. Climent querrd que se funda-
mente la teologia en las mismas fuentes, a saber, en La Es-
critura, los Concilios y la Patristica: este fue el método utili-
zado por la lglesia durante mas de mil afios (14).

Asi mismo se duele, en su pastoral del 26 de junio de
1767 de que ...per no haverhi Universitat, tenim entés, ser
pochs los que se dedican al estudi de les Ciencies. Y havem
observat, que dels cent, que en los mesos passats concorre-
gueren a les oposicions de las Rectorias, alesores vacants,
moltissims eran de altres Bisbats, y entre los estudiants opo-
sitors solamente n‘hi avia un que fos fill desta Ciutat. Y nos
es sensible que molts feligresos nostres, dotats de bellissims
talents, no fassan grans progressos en las ciencias, y espe-
cialment en la Theologia, per ser dignes Ministres de nostra
Iglesia...” (15).

Con este fin renueva los estudios de Teologia en todo
el Principado, abre diez escuelas nuevas en la ciudad de Barce-

13) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS, G. v J., Leg. 589.
14) Coleccién de las obras..., ibid. pp. 149+186, T. I.
15) Ibid. T. | pp. 133-143.
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lona, pidiendo la colaboracion de todos los religiosos, para
gue ning(n nifio pobre quede sin escolarizar, e impulsa a los
seglares al estudio de la Teologia.

Sus pastorales eran de tal profundidad que “apenas se
publicaban solian ser luego traducidas en francés e ita-
liano” (16).

Establecio los sermones de la catedral en todos los
domingos y fiestas, y enemigo de las sutilezas y fastuosidad
literaria, recomendara a sus sacerdotes la naturalidad, la cla-
ridad, la persuasion y el estilo familiar y sencillo a la hora de
predicar (17).

Su talante reformador, nace de la honda responsa-
bilidad que atribuye a los Obispos. Profundamente conven-
cido de esta responsabilidad, Climent preconiza la colegia-
lidad episcopal, frente a los excesos del regalismo y frente a
los de la Curia Romana. Su postura y su talento, le conver-
tiran en 1768 en el hombre puente entre Espafia y el movi-
miento reformador de los obispos europeos.

En efecto, en 1763, el sinodo cismatico de Utrech rea-
firma sus derechos de eleccidon y presentacion de Obispos; y
ios consolida con la ordenacidén episcopal, como arzobispo de
Utrech —sin licencia de Roma— de Van Nienwenhuisen, el 21
de marzo de 1768. Esta habia sido la costumbre de dicha
Iglesia hasta que el Papa, presionado por las incipientes
corrientes montanistas de los jesuitas, en esta fecha intenta
abrogar tales derechos. Climent, quien desde diciembre de

16) FELIX AMAT. op. cit. T. XlIl, p. 86. =
17) Coleccion de las obras..., op.cit. T. |, pp. 110-132.
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1767 era considerado por el abad jansenista francés Clément
el hombre mas préximo a las ideas renovadoras (18), en su
pastoral del 26 de marzo de 1769, hace un llamamiento a la
colegialidad episcopal (19) para evitar el cisma, y ofrece sus
buenos oficios en agosto del mismo afio (20) para interceder
~en favor de dicha Iglesia; llegando “muneris episcopalis
ratio”” a escribir una de sus mejores cartas, por el estilo y la
profundidad teologica del contenido, al Papa Clemente X1V,
el 9 de mayo de 1770; carta que nos recuerda el estilo de un
Basilio o de un S. Bernardo (21).

Su simpatia por la lIglesia de Utrech, segiin Muchaud,
fue la razon de la denuncia del Papa al Rey (22). Afirmacién
de la que no se puede dudar si se lee detenidamente el exa-
men y veredicto que, a instancias del Rey, hizo la Comision
secreta de Obispos (23), el 22 de Noviembre de 1769. Aun-
que a juicio de Climent la causa del recelo de Roma “no
vendria por lo que yo he dicho sobre la Igiesia de Holanda,
sino por lo que digo sobre los .Concilios provinciales y las
Exempciones...”” “Estamos entre dos fuegos que nos acosan y
devoran” (24), evocando su dificil posicién entre el regalismo
de Campomanes y el montanismo de la Curia Romana.,

18) APPOLIS, op. cit. p. 60.

19) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS G. y J. leg. 589. *‘Anales...”, ibid. pp.
368 vy ss.

20) APPOLIS, op. cit. p. 64 y 65.

21) *“Anales Valentinos”, ibid. pp. 389-393.

22) M. MICHAUD, Biographie Universelle ancienne et moderne, t. 8, Paris, 1880.
p. 455.

23) ““Anales Valentinos”, ibid. p. 363 y ss.

24) APPOLIS, op. cit. p. 65.
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Para Menéndez Pelayo ‘“Climent habla con tal calor de
la autoridad episcopal, que suscita la alarma de los regalistas,
cuyo episcopalismo, en el fondo, no es sincero’” (25).

En Mayo del 1773, la Corte decide reclutar jovenes, en
Cataluna, para reorganizar el ejército, lo que provoca mani-
festaciones violentas en Barcelona y el encierro de los mani-
festantes en la catedral. S6lo el prestigio de Climent conse-
guird lo que no pudieron conseguir las fuerzas del orden
publico.

Esta intervencion, segin la cita que recoge Appolis, fue
mal vista por la Corte de Madrid, quien juzgd que el servicio
del Rey exigia el no dejar en la sede de Barcelona un Obispo
que habia conquistado tanto prestigio (26).

El mismo Climent, en carta a Roda del 12 de abril de
1775 escribia:

“...generalmente se cree, que todo nace de la carta que
escrivi el Sr. Figueroa —en ella se pedia la amnistia de
los presos encerrados por motivos de la revuelta de
1773—: porque se hizo puablico, que el Sr. Campo-
manes la califico de sediciosa” (27).

Aunque su episcopalismo no era regalista, o precisamente
por ello, no hay duda que la pertenencia de Climent al cir-
culo de Roda-Bayer (28), las cabezas del ‘’Partido Aragonés’’,

25) MENENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos espafioles, Madrid, 1881,
t. 3.

26) APPOLIS, op. cit. p. 90.

27) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS. Leg. 589, “Anales...” ibid. p. 411.

28) ANTONIO MESTRE Un grupo de valencianos en la corte de Carlos I,
Valencia, 1975. pp. 227-229.
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rivales politicos del centralista Campomanes, le convirtidé en
cabeza de turco de las intrigas y luchas politicas de la Corte.
En efecto, nunca disimulé su simpatia por Catalufia y Ara-
gon:

““Hermanos mios, encuentro otro particular y muy
poderoso. para amaros, en el beneficio que vuestros
Mayores hicieron a Valencia mi Patria, librandola de la
dura esclavitud de los Mahometanos, vy en la memoria
de que la poblaron sus gloriosos Conquistadores. De
suerte, que si bien se mira, Valencia puede llamarse con
propiedad una Colonia de Catalufa: casi todos los
Valencianos somos Catalanes en el origen: y con corta
diferencia son unas mismas costumbres, y una misma la
lengua de los Naturales de ambas Provincias...” (sermén
de Climent, Tercer Domingo de Adviento, 1766) (29).

En texto inédito, no fechado, pide a Roda que nombre
para la Fiscalia del Reino de Aragon a Sisternes, castellonense
de origen, y no al castellano Sr. Rodriguez “...por ser ene-
migo de los catalanes, de los Reynos de la Corona de Aragén
y mio mismo” (30). Pero no se consiguid; por lo que en carta
del 18 de abril de 1775, vuelve a interceder a Roda en favor
de Sisternes:

“...Quando V. E. me hizo venir, digdmoslo asi, por
fuerza a Barcelona, se sirvio disponer, que viniera Dn.
Manuel Sisternes para mi consuelo, que en efecto es el
unico que he tenido en mis trabajos. Ahora pues que

29) Coleccién de las obras..., op. cit. T. |, pp. 110-132.
30) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS, lega. 589. ‘‘Anales...” ibid, p. 402.
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me voy de esta ciudad no puedo dejar de suplicar como
el que mas, que S. M. premie la aplicacion, y el acierto,
con que le ha servido: ya que sentiria muchisimo que
quedara aqui damnatus ad bestias: quiero decir, con-
denado a intervenir en la nueva Junta de Gobierno,
compuesta del Comandante General, que es un tronco,
"del Gobernador é Intendente, que, sobre ser tarariras,
tienen muy poco juicio, y muy mala intencion, y del
Regente, que es un memo, que oye tres misas cada dia,
reza el oficio mayor, y no lee un libro, ni da muestras
de haverle leido: pues hablando de todo, se conoce,
que de nada entiende. Ah! si de un dia para otro no se
hubiera tocado la suerte, qué beneficio huviera hecho
Dn. Manuel Sisternes a los Reynos de la Corona de
Aragon”’ (31).

Mestre confirma que “las divergencias tomaron un
cariz dramatico con la destitucion de José Climent, el valen-
ciano obispo de Barcelona e intimo del equipoc Roda-Bayer-
Bertran, que lo habian salvado en 1769. Que el ataque vino
montado por Campomanes parece indicarlo el mismo
Climent...” El Confesor no apoyo esta vez a Roda y a Ba-
yer...”(32). Efectivamente, Climent se quejard de que el
Confesor del Rey no se haya dignado responder a sus dos
cartas, escritas en los dias en que urgian su dimisidon (33).

Forzada su dimision de Barcelona, la no aceptacion del
obispado de Malaga por parte de Climent se debié masa sus

31) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS, leg. 589. “Anales...” ibid, p. 401.
32) ANTONIO MESTRE Un grupo de valencianos..., pp. 228-229.
33) “Anales...” ibid. p. 400.
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convencimientos teologicos sobre el episcopado, que a sus
convicciones politicas; Climent fue un pastor mas que un
politico.

A despecho de las reglas candnicas por los solos recelos
e intereses del gobierno, se traslada a un obispo de su sede.
Contra esto reaccionan algunos obispos: Antonio Sanchez
Sardinero (1744-75) rehusara sucesivamente el rico obispado
de Plasencia y el arzobispado de Tarragona; Pedro Quevedo y
Quintana, en Orense, rehusa todo traslado: lo mismo hara
Climent de Barcelona, quien en toda su vida intentara de-
fender la libertad de su ministerio pastoral, como tnico
medio para poder llevar a buen término la reforma de la
Iglesia, idea tan acariciada por él.

Obligado a dimitir, se retira a Castelién, donde muere
el 28 de Noviembre de 1781, rodeado de Bayer, el preceptor
de los Principes. El serd quien presidira sus exequias finebres,
en las que califica a Climent “como uno de los mas grandes
tesoros que, en nuestros dias, ha tenido la Iglesia de Es-
pana’” (34).

Recibid cristiana sepultura en la Concatedral de Cas-
tellon de la Plana, en la misma Iglesia dedicada a Sta. Maria,
donde habia recibido el bautismo. Alli reposan hoy sus
restos.

De él se dijo que “‘seria faltar a la justicia restar de este
Prelado la alabanza que merece por su celo Pastoral, por la
eloquencia de su estilo, y por el peso de su discurso nivelado,
por las homilias, y razonamiento de los Padres. Ojala tuvié-
ramos muchos Prelados que imitasen a este en la sabiduria y

34) Prélogo a la Coleccién de obras...; op. cit., T. |, p. 378.
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en la uncion de sus palabras’ (35), en el veredicto secreto de
los fiscales del Reino, del 16 de Noviembre de 1769.

De él afirmé la Comision secreta de Obispos que exa-
minaron sus Pastorales, el 22 de Noviembre de 1769, que “su
autor es un Sacerdote en cuios labios estd custodiada la
ciencia, un Pastor vigilante para fortalecer su grei contra los
contagios del siglo, y un zelo episcopal dignos de los Basilios

y Chrisostomos’’ (36).
El historiador Appolis afirma que “‘el personaje mas

eminente —de los filojansenistas espafioles— es sin duda
Climent, el Obispo de Barcelona... él va a ser la victima del
Regalismo. Estos hombres pertenecen a la parte espafiola del
Tiers Parti, que aspira a guardar un equilibrio dificil entre
los Zelanti y los Jansenistas’’ (37).

Después de su muerte, escribe su amigo y secretario, el
historiador Félix Amat, que ‘‘se imprimieron en tres tomos
en octavo sus principales Cartas Pastorales, en tres tomos en
quarto las Platicas dominicales que predicé siendo cura péa-
rroco, y dos de Sermones panegiricoé. Y aunque estaba muy
distante el sefior Climent de pensar que llegasen a imprimirse
en especial los panegiricos: con todo hacen ver con quan
buen gusto predicaba por los aiios 1740" (38).

Después de conocer los escritos inéditos de Simancas,
puedo afirmar que Climent es un personaje clave, del que no
se puede prescindir, para conocer la religiosidad renovadora
de la Iglesia espafiola en el siglo XVIII.

35) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS. Leg. 589, “‘Anales...” ibid. p. 378.
36) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS. Leg. 589. “Anales...” p. 364.

37) APPOLIS, op. cit. p. 78.

38) FELIX AMAT, op. cit. p. 86.
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“Unigenitus”’.

En Valencia.
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1. LA ESPANA DEL OBISPO CLIMENT




En 1700, con el nuevo siglo, caen del trono de Espaiia,
por su mala administracion, los Austrias, y comienza el reina-
do de Felipe V de Borbon.

Para fomentar el bienestar del pais, él y sus dos hijos
—Fernando VI y Carlos 11— se afanan, siguiendo el ejemplo
de sus antecesores franceses, por fortalecer el poder real,
combatiendo las pocas limitaciones que aln actuaban sobre
las prerrogativas de la Corona.

Vencidos los ejércitos de la Corona de Aragon por Fe-
lipe V, su sucesor Carlos Iil tiene el camino abierto para
centralizar la Administracion en el Consejo de Castilla, abo-
liendo los privilegios economicos y politicos de la Corona de
Aragon y del Reino de Navarra, llegando a ser la centrali-
zacion politica en la Espaia del siglo XVIiil, un hecho con-
sumado. |

Solo una institucion, con vitalidad suficiente para cons-
tituir una amenaza grave al absolutismo real, y al regalismo
remarcado de Campomanes, quedaba en Espafia: la Iglesia.

En el siglo anterior, durante el reinado de Carlos 11, la
extension de las propiedades rurales de la lglesia catolica
habia aumentado; su derecho de manos muertas impedia que
los bienes raices, que adquiria, fuesen en lo sucesivo enaje-
nados. Por otra parte, la Santa Sede habia adquirido mucha
mas influencia sobre la lglesia espafiola que en los siglos an-
teriores, en los que —desde los Reyes Catolicos— la pre-
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rrogativa real subordinaba los asuntos temporales de la Iglesia
a su sefiorio y voluntad. Esta prerrogativa de control absoluto
de los asuntos temporales adquiridos por los Reyes Catélicos,
era Gnica en el mundo.

El siglo XVIII fue testigo de una serie de escaramuzas
entre la Corte espafiola y Roma, hasta que en el Concordato
de 1753, firmado por Fernando VI, el Papa y el Rey cam-
biaban, de nuevo, practicamente, sus posiciones, en lo refe-
rente a los asuntos temporales. El rey se reservaba el derecho
de nombramiento de obispos y las rentas que recibia antes el
Papa, quien ademds renunciaba al privilegio que eximia las
tierras de la lglesia de contribucion.

En el seno de la Iglesia espafiola, este control real sobre
los bienes de la Iglesia —incluida la ensefianza, casi toda en
manos de los jesuitas— produjo una divisién, entre los que se
oponian, y los que estaban dispuestos a sostener una politica
real firme, por reaccion a les abusos de la Curia Romana y al
monopolio de la intelectualidad fomentado por los jesuitas,
sin que se pudiera hablar —cuando se trataba de la mayoria de
Obispos— de posiciones regalistas. Los que componen el
grupo que, mas o menos, apoyan las lineas generales de la
politica real, recibiran de los jesuitas el nombre de “janse-
nistas’’; éstos, a su vez, tildardn de “‘ultramontanos’’ a los
jesuitas.

Carlos I11, mas inteligente y tenaz que sus antecesores,
estaba decidido, apoyado sobre todo por su ministro, el fis-
cal Campomanes, a rematar la subordinacion de la Iglesia al
trono, que en el Concordato de 1753 habia quedado

1) RICHARD HERR, Espafia y la Revolucion del s. XVIlI, Madrid, 1973, pp. 9-30.
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incompleta. Asi en 1761, impide la publicacion en Espaiia del
Breve pontificio condenando el Catecismo del abate francés
Philippe de Mésenguy, que de modo tipicamente ‘‘jansenista’’
negaba la infalibilidad pontificia (1). En los sucesivo, las
Bulas o Breves del Papa, para ser validas en Espaia, habian de
tener permiso real: £Exequatur... . Hecho que se repetira en
1768.

En 1765, la Imprenta real publico una obra anénima,
“Tratado de la Regalia de Amortizacion’’, cuyo autor era el
fiscal del Consejo de Castilla, Rodriguez Campomanes, “en
la cual demuestra, por la serie de las varias edades, desde el
nacimiento de la lglesia, en todos los siglos y paises cath6-
licos, el uso constante de la autoridad civil para impedir las
ilimitadas enajenaciones de bienes raices, en lglesias, comu-
nidades, y otras manos muertas’’ (2). Su trabajo tenia por
objeto refutar la pretension de la lglesia de poder acaparar
bienes raices sin limitaciones. .

Si la victoria sobre el papado debia ser significativa, la
fuerza de los jesuitas tenia que ser quebrantada. De hecho
ellos se presentaban como soldados del Papa. Su posicion de
control en las colonias espaiolas de Hispanoamérica; su alian-
za con la aristocracia espafiola que les permitia el dominio
sobre las instituciones de ensefianza superior; y sobre todo, su
vinculacion al motin de Esquilache, secretario de Guerra y
Hacienda, destituido el 24 de marzo de 1766, obligd a Carlos
Il a expulsar de sus dominios a la Compaiiia de Jesus, en
abril de 1767, sin resistencias ni desordenes puiblicos; es mas,

2) JEAN CHARLES CLEMENT, Journal de correspondances et de voyages d’lta-
lie et d’Espagne pour la paix de I’Eglise, en 1768 et 1769, Paris, 1802, t. Il, p.
127. En Espaiia, Climent sera el Obispo interlocutor y amigo de Clément.
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no cesd hasta lograr del Papa, con la colaboracién de sus
parientes franceses y bastantes Obispos espafioles, la extin-
cion de la Compaiiia en 1773.

Por motivos e intenciones muy distintas, Carlos 1|
encuentra el apoyo —que intentara manipular a su favor— de
ilustrados y filojansenistas, en su politica anti-Curia, dado
que todos deseaban librarse del predominio romano.

Junto a hombres como Campomanes, partidarios de un
regalismo sin mas, encontramos a hombres como Mayans y
Roda que exaltan, a la vez, el poder civil y el conciliarismo:
“en un interés —dice Mestre— por separar el orden espiritual
del temporal al quitar a la excomunion todo valor en el orden
civil, y en el deseo de reducir la absoluciéon del juramento de
fidelidad a los principes, a cuestion estrictamente politica.
Esta actitud aparece, en el fondo, como un afan de librarse
del predominio clerical de la politica... El poder civil, por
otra parte, es censurado en cuanto se opone a la celebracion
de los concilios nacionales y provinciales’’ (3).

La tercera de las fuerzas con las que cuenta Carlos 11l
para triunfar en su politica centralista, sera el grupo de Obis-
pos, quienes —como Climent— so6lo tienen en comin con los
anteriores la antipatia por el centralismo romano, que més
que favorecer impedia sus intentos reformistas en lo pastoral
y divergia notablemente en la concepcion dogmaética sobre el
episcopado. Las razones que expresa Climent al Rey para que
no cese hasta lograr la completa abolicion de la Compaiiia
—apoyo que dieron la mayoria de los Obispos de Espaiia—

3) MESTRE, “Anales”, n° 12, Valencia, 1966, p. 413.
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son exponente claro de lo que pretendian al apoyar su poli-
tica:

“Asi mismo me convenci, que los Jesuitas enemigos de
la Jerarquia Ecc.cca. y del Episcopado, se juzgaron
exemptos de /a jurisdiccion Episcopal, con el apoio de
innumerables privilegios exhorbitantes, y encubiertos
con otros que decian tener para no mostrarlos. Que
persiguieron, y atropellaron a los mads santos Obispos
(Palafox, Noris...), que zelosos quisieron sujetarlos a la
observancia de las leies de la lIglesia...

Estas noticias digo, a mas del conocimiento de mi
indignidad, me obligaron a rogar a V.M. se dignara
tener a bien que renunciara este Obispado, con que me
havia honrado. Por que hice juicio que seria inutil mi
Ministerio, no pudiendo esperar que, con mis sermones
y exhortaéiones, lograse que mis feligreses, dirigidos
por aquellos Regulares, o por sus discipulos, dejasen de
sequir las /axas opiniones de su escuela, opuestas a las
maximas del evangelio’’ (4).

La expulsion de los iesuitas, atin siendo una gran victoria para
el Rey, no habia eliminado del todo las tensiones con Roma;
quedaba la Inquisicidon. Carlos 11, en 1768, apoyado por los
Obispos reformistas, empezo a imponer su autoridad sobre
~ esta Institucion, estableciendo el sistema de censuras de libros
que debia sequir la Inquisicion, para evitar la prohibicion
injusta de las obras de autores catdlicos, dejando sdlo bajo la

4) SIMANCAS, Lega. 686. Carta a Roda del 7 de Noviembre de 1769. J. LLIDO
“Anales”, n° 8, Valencia, 1978, p. 395 ss.

39




iniciativa de los inquisidores los asuntos sobre crimenes de
heregia y apostasia.

Fuera y dentro de la lglesia, reforma y regalismo
habian llegado a ser una misma cosa, aunque, celosos del
episcopalismo, los Obispos, como Climent, solo consideraron
el regalismo como un instrumento de reforma; consideran al
Rey como la Unica fuerza capaz de llevar a cabo sus pro-
yectos de defensa de un cristianismo racional e interior,
opuesto a la actividad exterior de la Curia Romana, cuyas
deficiencias y afanes politicos son censurados por estos
hombres. Pero no se resignan a que el Rey sea juez o gerente
de los asuntos eclesiasticos:

“No podemos dejar de alabar su piedad (la de los fie-
les), por la parte que sienten que los seculares se
atrevan a hablar en oprobio de los eclesiasticos, y que
quieran entender o entrometerse en su reforma... Se
deben terminar las competencias entre ambas juris-
dicciones por los exemplares de los siglos pacificos en
que los Principes Justos y Religiosos protegieron y
beneraron a su Santa Iglesia... S™. Luis Rey de Francia,
estaba tan intimamente persuadido de esta verdad (a
saber, que toda la presentacion de beneficios corres-
pondia a los Obispos), que en presencia del mismo
Nuncio del Papa, hizo quemar el Breve por el cual se le-
concedia la facultad de dar los Obispados de la Iglesia
de su Reino’ (5).

Esta actitud molestaba al regalismo de Campomanes,

5) SIMANCAS, G. vy J., Lega. 589. ‘“Anales”, n? 8, Valencia, 1978. p. 381.
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quien ve en estas expresiones: ‘‘una virtual impugnacion de la
Autoridad protectiva que compete a los Reyes y a los Tribu-
nales Superiores para entender esta reforma, y apartar escan-
dalos de la repuablica...” (6).

En el reino de Carlos 11l la subordinacion de la Iglesia
al Estado en asuntos temporales iba consiguiéndose paso a
paso, hasta provocar la indignacion de quienes pensaban en-
contrar en el Rey la libertad que sofiaban para la Reforma:
“Ultimamente el Consejo ha dado saber a la nueva Junta de
Gobierno, establecida en esta ciudad (Barcelona), que no me
permite imprimir algin papel sin sujetaria a su censura. Y assi
no he podido publicar ahora el Edicto de Rogativas por el
preiado de la Princesa, como lo publiqué en el antecedente...
Siendo esta novedad bastantisimo motivo para renunciar al
Obispado: pues no tengo fuerzas para defender el libre eger-
cicio de mi Ministerio, a que en conciencia estoy obli-
gado” (7). Asi se explicaba Climent, en carta a Roda, del 26
de abril de 1775, al no querer aceptar el obispado de Malaga
y renunciar al de Barcelona.

Entre el ultramontanismo de los jesuftas y el regalismo
puro francés, Climent, con los Obispos espaioles reformistas,
intentard colocarse en la linea descrita por Appolis con el
nombre de Le Tjers Parti Catholique. En carta a Dupac de
Bellegarde, Climent expresara la delicada situacion en que se
halla:

“J'eprouve ici en mon particulier ce que je vous écri-
vais il y a quelque temps des Eveques en général. C'est

6) Ibid. pp. 378-379.
7) J. LLIDO, “Anales”, n° 8. Valencia, 1978, p. 406.
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gue nous sommes entre deux feux qui nous battent et
nous renversent’’ (8).

Efectivamente los hechos de 1775 confirmaron sus
temores.

Posteriormente, Carlos 11l celoso de extender su auto-
ridad, desde 1768 aprueba una serie de decretos sobre los
Colegios Mayores y Universidades —que hasta el presente
habian estado relativamente exentos de la ingerencia real—,
suponiendo una victoria importante del regalismo sobre el
ultramontanismo, y a la vez, el fin de un intento serio de
separacion de lglesia-Estado, limitando sus esferas y compe-
tencias. El fracaso de Climent, en,eSte marco historico, no es
mas que un sintoma de una oportunidad perdida; una mds
dentro de la historia del catolicismo esparfiol.

8) APPOLIS, op. cit. p. 65 y 61.
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I1l.— EL FILOJANSENISMO EN VALENCIA,
CUNA IDEOLOGICA DEL OBISPO CLIMENT.




BRRERETRANIENENNNRREERNNRALRNNNNN ML IllIIllllllllilllllllll.ll.lllil‘l!l.llll’lllllllllll“ll‘l!ll'l!Illllilllllllll!l‘llIIIII!UI!IOIIIIIIlIIII.I'III.II.IIIIIlIIII

Appolis constataba —citando a Villadapierna— que el
Jansenismo espafiol fue el mas tardio de los jansenismos
nacionales, y el que tuvo el menor relieve. Sefiala ademis la
dificultad o la casi imposibilidad de dar a la palabra “"Janse-
nista”’ —cuando se trata de espafoles— un contenido doc-
trinal preciso (1), puediéndose afirmar que Espafia jamds
conocid el jansenismo teoldgico. Los jansenistas espafioles
hay que buscarlos entre los canonistas y regalistas, siempre
preparados a disminuir los derechos de Roma, protestar de
sus abusos y recordar la disciplina antigua en un sentido mas
0 menos nacionalista (2).

En el siglo XVIII, se utiliza la acusacion de “janse-
nista”, como “terrible arma de combate para otros fines muy
diversos que acabar con la herejia, es decir, como defensa de
opiniones de escuela“(3). Es lo que constatd Climent en su
propia carne:

“los jesuitas pretendieron y lograron que en el con-
cepto de muchos se reputaran dogmas, o Articulos de
Fe las opiniones, que recién inventadas por ellos se

1) APPOLIS, op. cit. p. 5.
2) MESTRE, “Anales” 12, Valencia, 1966, p. 384.
3) MIGUELEZ, Jansenismo y Regalismo en Espadia, Valladolid, 1875, p. 13.
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juzgaron erroneas, llegando de un siglo a esta parte su
audacia al estremo de tratar y perseguir, como Janse-
nistas, y hereges, a quantos siguen la sana doctrina de
Sn. Agustin y Sto. Thomas: en cuio numero me in-
cluieron, y actualm®. me incluien sus partidarios’* (4).

Mestre afirma que ““una cosa aparece clara: la exis-
tencia de un movimiento politico-religioso gue posee carac-
teres no muy bien definidos y que recibio el nombre de jan-
senismo, aunque no defendiese ninguna de las cinco proposi-
ciones. Movimiento que de ninguna manera se puede separar
del proceso espiritual europeo del siglo XVIl1’* (5).

En sus origenes el jansenismo entrafia un problema
religioso (la reforma de la lglesia), siendo Valencia uno de los
focos filojansenistas mds importantes de Espaia; alli encon-
tramos a Climent de Castellon; a Pérez Bayer descendiente de
Benicasim (Castellén), aunque nacido en Valencia, quien fue
Bibliotecario y preceptor de los hijos de Carlos [11; al Obispo
de Salamanca Felipe Beitran, de Serra Engarceran (Castellon);
al Dean de Alicante, Marti, de Oropesa (Castellon); al grupo
de valencianos y catalanes compuesto por Armanya, los Félix
y Torres Amat, Mayoral, Fabian y Fuero, Sales... y sobre
todo, el gran erudito de Oliva, D. Gregorio Mayans y Siscar.

Desde 1718, todo este grupo de hombres ilustrados
entra en contacto con los prohombres de la cultura francesa,
proximos a la corriente jansenista, como Fleury, Bossuet,
Noel, Alexandre, el canonigo Clément, el belga Van Espen...,

4) J. LLIDO, “Anales” n° 8, Valencia, p. 395.
5) MESTRE, Ibid, p. 385 y pp. 451-454.
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y acoge, ademas, a través de Marti, bibliotecario que fue del car-
denal Aguirre, y amigo personal del cardenal Noris, el influjo
—sobre todo— del italiano Muratori (6). Su comiin preo-
cupacion era la reforma de la lglesia.

Sélo en la altima década del siglo XVill, alrededor de
la condesa de Montijo, el filojansenismo espafiol encontrd su
eclosion mas caracterizada en el campo politico con el lla-
mado cisma de Urquijo, y posteriormente con las interven-
ciones de Lorenzo Villanueva —protegido que fue del Obispo
de Salamanca, Felipe Beltran— en las Cortes de Cadiz (7).

Las caracteristicas ideoldgicas del grupo de eruditos
valencianos, formado alrededor de la Universidad y el Cabildo
—por centrarnos en el problema religioso, que fue el que vivio
Climent—, serian éstas:

En TEOLOGIA se definen como Tomistas o Agustinos,
enemigos por tanto del Molinismo.

(Somos realmente libres, o esta libertad es una qui-
mera? .

Esta era la gran cuestion, basica en la fe cristiana, que
se debatia en todo el occidente. Desde S. Agustin, dos
corrientes teologicas se enfrentaron en el seno de la lglesia
Catolica: por una parte, la corriente que —siguiendo al santo
de Hipona— subrayaba los terribles efectos de la corrupcion de
la naturaleza humana, a causa del pecado original; la impo-
tencia del hombre para salvarse y el poder infinito de la gracia
sobrenatural; tendencia que en el siglo Xlli, por influjo del

6) MESTRE, E/ Jansenismo Espariol de los siglos XVII y SVIII, Valencia, 1977,
p. 572-576.
7) MESTRE, /lustracion y Reforma, Valencia, p. 385.
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agustino Gilles de Roma, toma un fuerte arraigo en las Uni-
versidades de Paris y Lovaina, de las que —después de la
Reforma protestante, cuyos tedlogos llevaron hasta el ex-
tremo herético la doctrina agustiniana— serian profesores
Jansenio, Bossuet y el abbate Fleury.

Por otra parte, la de aquellos que se oponian a esta
concepcidn, exaltando la libertad del hombre y su rol en la

dinamica de la salvacion. Eran muchos los que, en Espaiia,
apoyaban —como se puede constatar por las aportaciones e
intervenciones de los Obispos espafioles en el Concilio de
Trento— esta concepcion teologica del hombre y su libertad.
Los tedlogos mas relevantes los encontramos en la Compaiiia
de Jestus.

Es precisamente un jesuita, Luis de Molina, quien en
1588 publica su famosa obra Concordia liberi arbitrii cum -
gratiae donis, con la que, al subrayar el rol de la libertad
humana, se inicia la controversia acerca de la esencia de la
gracia actual. Segin Molina, la gracia actual consiste formal-
mente en un acto vital (indeliberado) del alma, es decir, en
una operacion del entendimiento o de la voluntad, que Dios
opera en el alma inmediatamente por si mismo.

El agustinismo teoldgico ve en esta tesis un renacer del
semipelagianismo (8), y es combatida por el dominico Do-

8) EIl semipelagianismo —Dz. 174 ss, 200 a ss.— reconoce la elevacién sobrenatu-
ral del hombre, el pecado original y la necesidad de la gracia sobrenatural
interna para disponerse a la justificacion y para oonséguir la salvacion, pero
restringe la necesidad de la gracia y su caracter gratuitc. En su deseo de
acentuar fa libertad y cooperacion personal del hombre en el proceso de la
salvacion, llegd a sostener lo siguiente: el deseo inicial de salvacién (initium
fidei) brota de las fuerzas naturales del hombre, el hombre para pserseverar en
el bien hasta el fin no necesita apoyo sobrenatural; por su esfuerzo, el hombre
puede merecer el congruo la gracia pfiméra.
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mingo Baiez, profesor de teologia de Salamanca. Los tomis-
tas defienden la gracia actual como don o virtud sobrenatural
que precede a los actos del entendimiento y de la voluntad y
que eleva sobrenaturalmente de forma transitoria las poten-
cias cognoscitivas y volitivas, capacitindolas para los actos de
inteleccion y volicion sobrenatural. La virtud sobrenatural,
comunicada por Dios, se une con la potencia intelectiva y la
volitiva hasta formar con ellas un solo principio del cual
procede el acto sobrenatural.

' Esta fue la tan conocida controversia De Auxiliis.

En 1611, Pablo V prohibe la discusion, pero no puede
evitar que ambas escuelas subsistan, y en ocasiones se enfren-
ten, como lo confirmara la historia eclesiastica del siglo
XVIII.
| En 1640, Jansenio, teologo de Lovaina consagrado
. Obispo, escribe su obra £/ Agustinus. Segan Jansenio, la
voluntad del hombre ha perdido por el pecado su libertad y
es incapaz de obrar cualquier bien. Toda accion del hombre,
o bien procede del placer terrenai, que brota de la concupis-
cencia, o bien del placer celestial, que es operado por la gra-
cia. Ambos ejercen un influjo determinante sobre la voluntad
humana, la cual, por su carencia de libertad, sigue siempre el
impulso del placer mas poderoso. Si sale victoriosa la de-
lectatio caelestis = placer celestial , recibe el nombre de
“gracia eficaz’’ o “irresistible’’, y en el caso contrario es lla-
mada ‘‘gracia suficiente”’.

Jansenio, como se ve, intenta combatir de nuevo el
molinismo.

Dos ainos después, en 1642, Urbano VIil en su Bula
In Eminenti condena el “Agustinus’’, siendo su sucesor
Inocencio X quien en 1653, en la Bula Cum occasione
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concretiza en cinco proposiciones, los puntos condenables del
pensamiento de Jansenio:

19) Algunos preceptos de Dios son imposibles a los hom-
bres justos segin las fuerzas que actuaimente tienen,
por mas que quieran y se empefien; también les falta la
gracia con la que se hagan posibles.

29) En el estado actual de naturaleza caida, nunca se re-
siste a la gracia interior.

3%) Para merecer y desmerecer en el estado de naturaleza
caida, no se requiere en el hombre libertad de indife-
rencia; basta la libertad de coaccion.

423) Los semipelagianos admitian la necesidad de la gracia
interior preveniente para todos y cada uno de los actos,
aun para el comienzo de la fe; y en esto consistia su
heregia, en que querian que la gracia fuese tal, que
pudiese la voluntad humana resistirla o seguirla.

53) Es semipelagiano decir que Cristo murio 'y derramé su
sangre absolutamente por todos los hombres.

(Dz. 1092 - 1096).

En la Bula puntualizara Inocencio X que la con-
denacion afecta s6lo y personalmente a Jansenio, pero no al
agustinismo. Asi, desde el siglo XVIII, el jansenismo no es
mas que la izquierda del agustinismo, siendo este perfec-
tamente ortodoxo. Existe efectivamente una gran resem-
blanza entre las dos concepciones —agustiniana y jansenista—
del hombre disminuido por el pecado original, y despojado de
los atributos propios en su condicién de naturaleza pura. Para
unos y para otros, la gracia es un don de Dios que el hombre
no puede conseguir de ninguna manera; y que para que sea
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eficaz, no solo debe conferir a la voluntad la capacidad de
obrar, sino la accion misma.

Desde este momento todo tedlogo que se confiese de-
fensor de la doctrina de S. Agustin, correrd el riesgo de ser
tenido por jansenista. Y no solo ellos, sino, como afirma
Climent en el informe sobre los jesuitas al Rey, incluyen bajo
esta acusacion a cuantos se definen como tomistas (9).

Hasta mediados del siglo XVIil, el problema jansenista
no crea especiales problemas en Espafia, ni se puede decir que
tuviera especial resonancia, a juzgar por la total aceptacion,
por parte del episcopado, de la Bula Unigenitus de Cle-
mente Xl, en el ano 1713.

Sin embargo, se sigue con interés la polémica, y ya en
1720, el Inquisidor general advierte y condena la penetracién
en Espafia ““d’ouvrages de pernicieuse doctrine, tant en ma-
tiere de dogme que d'histoire canonique, ecclésiastique et
politique, et ainsi qu’un grand nombre de bibles, en langue
vulgaire espagnole, frangaise ou italienne, et d’autres livres en
langue francaise, qui traitent de controverse, et spécialement
ceux qui son écrits sur la constitution Unigenitus de notre
Saint-Pére et Seigneur Ciément XI”' (10).

En efecto, esta es la época en que el grupo de eruditos
valencianos estudian y propagan las obras de Fleury, Bossuet
o las de Van Espen.

9) Los tomistas admitian que en la actual situacion del hombre era necesaria la
gracia intrinseca e infaliblemente eficaz, como afirmaban el agustinismo; pero
diferian en la manera de concebir la influencia de la gracia sobre el libre
albedria. Para los tomistas la influencia determinante es una promocién fisica.

10) APPOLIS, op. cit. p. 13.
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El Inquisidor General, por influencia del confesor del
Rey Fernando VI, Francisco Ravago, revoca el permiso para
leer libros prohibidos, condenando hasta las mismas obras de
Noris. Esta audacia provoca un enfrentamiento con Roma,
por condenar a uno de sus cardenales de curia, que no cesara
hasta la exoneracion de Ravago en 1755.

Con la caida de Ravago y la del Inquisidor General, los
antimolinistas (por otra parte favorecidos por el Papa Bene-
dicto XIV), encuentran en la segunda mitad de siglo, el
camino abierto para cubrir la mayor parte de las sedes episco
pales espaiiolas.

En 1748, el Nuncio desde Madrid escribe al Papa: “El
nimero de los adeptos a la doctrina agustinianatomista en
Espaia es ventajosamente mucho mayor que el de las escue-
las opuestas’ (11).

Climent seria uno de ellos. Asi, ya en el primer afio de
su pontificado en Barcelona, emprende la reforma de los es-

tudios teoldgicos, poniendo como piedra angular la doctrina
de Sto. Tomas:

“Nos consolamos con la esperanza de que, renovada en
nuestros dias la leccion de los libros de Locis Theolo-
gicis, y siguiendo el consejo y egemplo de su autor,
muchos aplicados al estudio de las obras de los Padres,
y de Sto. Tomas, se formaran Theblogos tan sabios, y
tan atiles a la Iglesia, como lo fueron en el siglo XVI
los espafioles.

Con este conocimiento pensamos en disponer, que en

11) APPOLIS, op. cit. p. 13.




nuestro Colegio, o Seminario Episcopal, se ensene la
Theologia por la Suma de Sto. Tomés...

La Suma de Sto. Thomds contiene las arterias, nervios,
huessos y demas partes solidas del cuerpo de Theo-
logia, y puede llenarse, y hermosearse con el estudio de
aquellos libros originales, que disfruto el Santo
Doctor’” (12).

(Carta a los Presidentes de las Escuelas de Teologia
Moral, de 20 de septiembre de 1768).

Con este decreto no haria mas que repetir lo que,
siendo canodnigo, habia hecho en Valencia al instituir en la
Universidad la citedra de ‘’Locis Theologicis’ (13).

En MORAL se distinguen por su aversion a la moral
relajada . Partidarios del rigorismo moral, luchan contra el
probabilismo y el casuismo.

A la lucha antimolinista, corresponde el combate
contra el nuevo sistema moral, conocido por el nombre de
“probabilismo’; esta concepcion de la ética humana, per-
mitia seguir cualquier opinion, simplemente con la condicion
de que fuera probable.

Buscando la perfeccion de la vida cristiana, desprecian
la moral relajada y los sutiles razonamientos casuisticos, abs-
tractos, y que conducian a un puro formalismo.

12) Colleccién... obras Climent, op. cit. pp. 149-186.
13) FELIX AMAT, op. cit. p. 86.




No pueden considerar como buena ni eficaz, la peni-
tencia que se haga sin el mas minimo amor a Dios, y sélo por
el temor o la culpa. Deploran que se prodigue la administra-

cion del sacramento de la Penitencia y de la Eucaristia, en
estas condiciones, cuando no hay ni una seria experiencia del

amor de Dios, ni por tanto, una voluntad decidida de cambio.
No es salvifico un culto, dirdan, al que no se adhiera el co-
razon.

Saint Cyran y Arnauld, en Francia, seran los paladines
del rigorismo moral. Pascal y Bossuet aparecerdn como los
idedlogos que combaten, con mucha ironia, la nueva corrien-
te, —el probabilismo— de los jesuitas.

En Espana, el cardenal benedictino José Sainz de
Aguirre sera el ardiente apostol del probabiliorismo (segin el
cual se debe, en caso de duda, ajustar la conducta a la opinion
que parezca mas probable), y por tanto, el que empieza a
combatir con fuerza “‘el laxismo y el probabilismo"’.

Dos seran los puntos fundamentales de la controversia
sobre teologia moral: nadie se puede salvar sin el amor a
Dios. Es el amor el que se necesita para el perdén, y no el
temor. No basta la atricion; mas bien, se necesita la con-
tricion, para que se perdone el pecado.

Y un segundo problema de base, el de la comunion
frecuente, que se reduce, en el fondo, al de la atricién o
contricion. No puede haber un acercamiento a los sacra-
mentos y mantener un apego voluntario, aunque sea al pecado
venial. No aceptan este doble juego, y aconsejardn —frente a
la instauracion de las comuniones generales, recién implan-
tadas por los jesuitas— el separarse por algiin tiempo de la
Eucaristia para purificar el amor que le tenemos.

El rigorismo de los jansenistas, en el fondo, se basa en
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el amor y en un profundo aprecio o respeto por los sacra-
mentos.

El influjo de estas corrientes jansenistas en la Valencia
de Mayans y Climent es indiscutible.

Mestre, hablando de Mayans, afirma que ‘‘es menester
seialar la importancia de la cultura francesa... ademas de
Fleury, hay que observar la influencia, quizds superior de
Bossuet... Tanto Mario Gongora como Joel Saugnieux han
insistido en el caracter galicano del influjo de Fleury y
Bossuet. Pero no podemos despreciar otros aspectos reli-
giosos... no podemos menos de aludir, en el caso de Bossuet,
a los ‘Comentarios a los Libros Sapienciales, Mystici in tuto,
Comentarios a los Salmos y Canticos’... que poseia Mayans en
1734, pues, segiun confesaba él mismo, “‘en materia de reli-
gion no he visto hombre que mejor enseiie”’.

“Sin olvidar, por supuesto, a los janseniétas de Port-
Royal: Nicolé... cuya difusion era lamentada profundamente
por el P. Vélez; Pascal, especialmente Las Provinciales;
Tillemont, cuya erudicion es celebrada por D. Gregorio... y el
intercambio epistolar de Climent con el canonigo Clément”.

“’Si el pensamiento francés facilitd en Espaiia la reacti-
vacion del pasado intelectual innovador, de forma similar el
influjo galo suscitd la reactivacion reformista que determi-
naria el jansenismo italiano... El influjo francés en Italia llega,
también de rebote a Espaiia a través de los pensadores, politicos
o eclesiasticos italianos... Si Muratori asimil6. los caracteres
del Movimiento, también lo hizo Manuel Marti (de Oropesa),
bibliotecario del Cardenal Sainz de Aguirre, mas tarde mentor
de Mayans’’ (14).

14) MESTRE, £/ Jansenismo espafiol... op. cit. pp.572-575 y **Anales’” 12, p. 403.
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De Climent sabemos que ademds de apreciar a todos
estos autores, ya en Valencia entra en relacién con el obispo
jansenista Charles-Gabriel de Thubiéres (15), amigo del arzo-
bispo Mayoral; que poseia las obras péstumas del obispo
jansenista de Soissons (16), Fitz-James, y que no cesé su
relacion con el movimiento reformista francés —a través de
Clément— sobre todo en los afios que estuvo de obispo en
Barcelona.

La adversion de Climent por la moral relajada y su
condena del probabilismo aparecera no sélo en casi todas sus
pastorales y sermones, sino que guiara toda su actividad pas-
toral. Esta actitud, y su antimolinismo, nos permite estable-
cer ciertas afinidades entre el grupo, sobre todo, de obispos
salidos de Valencia, y los defensores del jansenismo moral.

* * ¥*

Defensores de un catolicismo ilustrado, el grupo de
eruditos valencianos, apoyard la apertura intelectual al
mundo de la ciencia, la lectura de la Sagrada Escritura, com-
batiendo, junto al molinismo y probabilismo, las prdcticas
religiosas supersticiosas, ridiculas, o el lujo y vanidad que se
derrochaban en las fiestas de la Iglesia.

Se quejan de la preponderancia que parece se da a las
fiestas de los santos, frente a las de Jesucristo, Gnico Media-
dor. Combaten la excesiva credulidad que se tenia por los
milagros improbados o por las leyendas religiosas:

15) APPOLIS, op. cit. p. 23.
16) Ibid. p. 60.




...El Regente es un memo, que oye tres misas al dia, re-
za el oficio maior, y no lee un libro, ni da muestras de
haverlo leido ... (17).

Asi se expresa Climent, en carta a Roda, al emitir su
juicio sobre el nuevo Regente, nombrado para la Junta de
Gobierno de Barcelona.

Muestran un vivo interés por una Historia de la lglesia,
libre y sincera, no solo por amor a la verdad, sino por el
interés de renovar las costumbres. Climent no dudaré en tra-
ducir la obra de Fleury, pronunciandose contra la Historia de
la lglesia del cardenal Orsi, y de propagar la de Noél Ale-
xandre. En ellos es casi una obsesion el volver a la antigua
tradicion de los primeros siglos, buscando en las fuentes de
los Padres y Concilios, las pautas de la renovacion: “...leemos
muchas péaginas de algunos libros impresos en Espaiia, singu-
larmente a los fines del siglo XVII, y principios de este, sin
hallar en ellas un texto de Escritura, ni un testimonio de
Concilios o Padres” (18). En Climent se admira la profusion
de citas de la Patristica, que utiliza en sus escritos, y el pro-
fundo conocimiento que posee de la Historia de la Iglesia.

Ademds de conocer los autores franceses e italianos
mas relevantes de la época; de estar al corriente de las opi-
niones y controversias europeas; de conocer la Patristica y los
Concilios... el grupo de eruditos valencianos, no repara en
buscar como modelos, a los clasicos de la espiritualidad
espanola: Luis de Granada, Luis de Ledn, Melchor Cano.

17) J. LLIDO, “Anales”, n’ 8, 1978, p. 401. Correspondencia Roda-Climent.
18) Colleccion de Obras Climent... op. cit. p. 149-186.
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En las cartas de Climent a Roda encontramos estos
testimonios:

“Supongo que V.E. tiene, a mas de las Costumbres de
los Christianos, la Rhetorica de Granada y las ins-
trucciones sobre el Matrimonio, y por consecuencia
mis cartas preliminares (Prélogos)”.

“...Si merece la aprobacion de V.E. el pensamiento de
restituir a Granada la obra que le robo el P. Muniesa, le
haré imprimir desde mi retiro y tal vez alguna otra que
tenia premeditada. Porque ya que dejando este Obis-
pado, he seguido el ejemplo de S. Gregorio Nazian-
zeno, quisiera imitarle, sirviendo en algo a la Iglesia...”".
“Llego a recelar, que D. Vicente Blasco en tres meses
no tuvo tiempo para leer mi Prologo de la traduccion
de Kempis. Pues en su carta que recibi en el correo
inmediato al que escribi a V.E. supone que Nieremberg
hizo alguna traduccion de Kempis; y en mi prélogo se
evidencia que no hizo ninguna. Por otra parte yo he
cotejado esta version con la de Granada, y he visto que
es la misma con la sola diferencia de pocas pa-
labras...” (19).

Aprovechan la traduccién de los clasicos de la espiri-
tualidad para, en sus introducciones, favorecer la religiosidad
interior o defender la necesidad de la lectura de la Biblia en
lengua vulgar (20).

19) J. LLIDO, “Anales”, Ibid. pp. 406 ss.
20) MESTRE, £/ jansenismo espafiol... p. 582.
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Climent esta convencido que sdlo por la cultura es
posible la reforma de la Iglesia:

“Coneixent, que lo be de la Iglesia, y del Estat, prin-
cipalment dependeix de la racional christiana educacio
de la juventud, estam persuadits, que no hi ha esta-
bliments mes utils, ni mes necessaris, que los de las
Escolas publicas, destinadas per ensenyar als minyons
les primeres lletres y los rudiments de nostra sagrada
Religio... Per altra part, tenim mol present, que els
Bisbes dels primers ditxosos sigles de la Iglesia esta-
bliren Escolas publicas, entres les quals fou moit cele-
bre la de Alexandria, singularment mentres que la
regentaren Panthemo, S. Clement y Origenes... y es
cert, que la mateixa obligacio que tingueren aquells
Bisbes de procurar, que la sabessen los que avian de
rebre lo sant Batisme, tenim nosaltres de solicitar que
la sapian los quel’ reberenrecent nats, quant arriban a
tenir us de raho” (21).

Por este motivo, exhorta a todos los religiosos de su
didcesis que colaboren con él dedicando algin miembro de
sus comunidades —al ejemplo, dice, de S. Basilio, S. Benito,
Sto. Tomas o el Gran Canciller de Paris, Juan Gerson— a la
ensenanza de los nifios pobres de las barriadas de Barcelona,
“estam persuadits, que ningun Predicador, ni Confessor zelds
fara mes fruit, que un bon Mestre de minyons”’.

Y a los padres de familia, en la pastoral del 26 de junio
de 1767, les instaba con términos duros, a que tomaran muy

21) Colleccién Obras Climent, op. cit. pp. 133-143.
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en serio la responsabilidad de procurar para sus hijos una
buena cultura humana vy religiosa:

“...no sols vos pregam y exhortam a que hi envieu
vostres fills; sino que vos fem present, que estau en
conciencia obligats a ferho, los que no sabeu, o per
vostras ocupacions no podeu ensenyarlos la doctrina
christiana. Perque la mateixa Llei natural y Divina, que
vos mana sustentar y vestir los cossos de vostres fills,
vos obliga a alimentar sas animas ab lo menjar de la
doctrina christina y @ adornarlas ab lo hermos ropatge
de las virtuts quel’s ensenyardan Mestres virtuosos... No
podem presumir, amats Germans, que siau tant reni-
tents d la voluntat de Deu, y tan cruels ab vostres fills,
que per lo vil interes del escas jornal, que’lls poden
guanyar desdels sinchs als deu o dotse anys de sa edat,
vullau mal.lograr la ocasio que sen’s presenta de que
sian racionals y virtuosos’’ (22).

En la instruccion veia Climent el remedio para subsa-
nar la supersticion y la hipocresia.

Mestre, hablando del ambiente cultural valenciano,
donde se formd6 Climent nos dice que “la efervescencia inte-
lectual es, por tanto, viva e inquietante. Al pensamiento
tradicional se unen las interpretaciones modernas con las
polémicas suscitadas. Frente a la escoléstica aparece la critica.
Junto a los libros clésicos espafioles, se leen los libros fran-
ceses, italianos, holandeses o alemanes, que llegan a Valencia
a los pocos meses de su edicion. Todo ello produce verdadera

22) Colleccién Obras Climent, op. cit. pp. 133-143.
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inquietud. Junto al pensamiento teologico-moral con ten-
dencia al rigorismo filojansenista, pululan ideas episcopalistas
y conciliaristas... Quien conozca la obra de Appolis queda
sorprendido por la semejanza que la actitud espiritual del
grupo valenciano manifiesta con el movimiento intelectual
europeo. No es ciertamente, Valencia la unica ciudad que
sigue las preocupaciones espirituales de Europa. Pero difi-
cilmente se encontrara en Espaifia un ambiente tan abierto a
un movimiento de tanta potencia. De Valencia son Gregorio
Mayans, Asensio Sales, José Climent, Felipe Beltran, Pérez
Bayer... bastan estos nombres para llenar una pagina brillante
de nuestra historia... Hay diferencias de matiz, es cierto. No
es lo mismo el afan erudito de Pérez Bayer o Mayans, que el
espiritu moralista de Climent. Pero en el interés reformistade
los ilustrados cristianos tienen muitiples puntos de
union’ (23).

W* * *

Pero quizas, el punto que mas les une a todos es su
“antijesuitismo’’. Reprochan a la Compaiiia de Jesis su sis-
tema molinista sobre la gracia en teologia, su probabilismo en
moral y su control sobre las Universidades. Son ademas los
jesuitas quienes, hasta la caida de Ravago, controlan la In-
quisicion e imponen su dominio sobre los escritos de la
época. Son, en el fondo, dos corrientes de espiritualidad que
intentan dominar la Espana del sigio XVIIlI.

Mestre las describe asi: ““Frente al predominio de Dios
en la vida humana, el temor al pecado y rigorismo moral, la

23) MESTRE, “Anales”, 12, Valencia, 1966, p. 448.
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religion interior de los jansenistas, aparecen la tendencia a
exaltar la conciencia humana, la comprension de las debili-
dades humanas y la adaptacion a las circunstancias, la religion
exterior, que tienen sus maximos exponentes en los jesuitas.
Lo curioso es que mientras los rigoristas encuentran el apoyo
de los principes seculares, los sequndos tienen su fuerza en el
papado... Buscaran en los principes el apoyo para reformar
los Colegios Mayores y modificar los planes de estudios... El
ejercicio de la critica, esencial en la actitud de los ilustrados,
les induce al estudio historico de las fuentes del cristianismo
y de la Iglesia primitiva con rigor y metodologia cientifica.
Exigen por tanto, una historia eclesidstica critica que acabe
con las falsas tradiciones y leyendas que acompaiian los ori-
genes de las iglesias particulares y la vida de algunos santos.
Leyendas y tradiciones que van unidas, generaimente, a las
devociones populares consideradas por los ilustrados como
opuestas a la verdadera adoracion a Dios y a la mediacion
Unica e insustituible de Cristo. Los ilustrados ejerceran, asi
mismo, la critica en las devociones a Cristo. Dentro de una
mentalidad racionalista, como la suya, no resulta extrafia la
oposicion desencadenada contra el intento de establecer la
fiesta del Corazon de Jests. Los hombres de las luces ven en
ello un excesivo afan de sensibilizar la auténtica entrega a
Dios y el amor a Cristo. Estos son los ideales de los ilustrados
que coinciden en muchos aspectos con los proyectos janse-
nistas. Ahora bien, a pesar de todas estas concomitancias con
el jansenismo, la actitud espiritual de los ilustrados, su talante
religioso, es muy diferente’ (24).

24) MESTRE, op. cit. pp. 452-454.
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Coinciden en la defensa de un cristianismo racional e
interior que los llevaréa a censurar la actividad exterior de la
iglesia, personalizada en los jesuitas.

Asi, Pérez Bayer, canonigo que fue de Toledo, secre-
tario del Obispo Mayoral de Valencia y Preceptor de los In-
fantes, acusara a los jesuitas el que favoreciendo el relaja-
miento de la moralidad, observen un porte exterior farisaico:.
escrupulosos casi en fa minima observancia de la ley en el
vestir, relajan la radicalidad de las actitudes; les reprocharé el
hermetismo y el secreto que rodean sus obras, su adminis- ‘
tracion y sus casas, como si se tratara de sectas, y el aire de
superioridad con respecto a los otros religiosos. Le molestara
que se esfuercen con tanto afan por buscar, como alumnos, a
gente rica o eminente en dotes, jactandose después de ser sus
promotores y beneficiarse de sus influjos (25).

No es de extranar que, con Roda —quien por venir de
familia humilde se vio imposibilitado de entrar en ningiin
colegio Mayor— y Beltran, pusiera tanto empeiio en la re-
forma de dichos colegios, y apoyaran decididamente a Carlios
Il en su intento de relevar del control de los mismos a los
jesuitas.

Andrés Mayoral, el anciano arzobispo de Valencia
—protector de Climent, con quien colabord intensamente
durante los afios que éste vivido en Valencia— no s6lo aprobd
la expulsion de los jesuitas, sino que reprocha a las religiosas
el creer que sdlo ellos podian servir en la direccion espiritual;
el prelado subrayo “la culpabilidad de los que ponen al ser-
vicio de intereses personales un ministerio que sdlo debe

25) APPOLIS, op. cit. p. 39.




buscar el interés de los fieles, sacando beneficios temporales
de un oficio puramente espiritual, y transformando el mi-
nisterio de la caridad y de la unién en un ministerio de par-
tido” (26).

No solo fue Mayoral el que suspendio los ““confesores
extraordinarios’”’ y puso en guardia a las religiosas sobre la
forma como se lievaba la direccién espiritual —ministerio
especialmente cuidado por los jesuitas—, sino que en el mis-
mo sentido se pronunciaron, José de la Plana y Castillon,
obispo de Tarazona, Miguel de Molina obispo de Albarracin,
Felipe Beltrdn obispo de Salamanca, y Climent. Todos elios
salidos de Valencia.

Climent constata que la Inquisicibn —controlada por
los jesuitas, a través de Lefevre, confesor de Felipe V— “‘pro-
hibia muchisimos libros, por la sola razén de ser injuriosos a
la Sagrada Religion de la Compaiiia... gue en todos tiempos
pretendieron dominar o arruinar las Universidades, como lo
intentaron en Valencia, para hacerse duefios de los enten-
dimientos, voluntades y conciencias de todos... Que siempre
havian tratado con el maior desprecio a las demas Religiones
(religiosos)... Que enemigos de la Gerarqui Ecc.cca. y del
Episcopado, se juzgaron exentos de la jurisdiccidén episcopal
con el apoio de inumerables privilegios exorbitantes... Que el
Gral. de esta Compaifiia, colocada, digamoslo asi, la silla de su
Imperio en Roma, havia dominado aquella Corte (Curia
romana)’’ (27).

Les acusa de ser comerciantes, en sus posiciones del

26) APPOLIS, op. cit. p. 44.
27) J. LLIDO, “Anales”, n° 8, Valencia, 78, p. 395.
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Paraguay, y de mantener las supersticiones de los Indios en
las Reducciones para aumentar su poder: “mientras en Eu-
ropa reconocian infalibles algunos decretos Pontificios que
les eran favorables, en las Indias se cponian con insolencia a
la ejecucion de otros, que reprobaban su comercio y sus
supersticiones’’ (28).

Sin embargo, lo que mas ie molestara seran sus opi-
niones dogmaticas y sobre todo, su audacia en tratar y per-
seguir como jansenistas a cuantos se oponen a su doctrina o
se definen como tomistas, como fue el caso del obispo Pala-
fox.

Su apoyo a Carlos il cuando consulita la conveniencia
de pedir del Papa la extincion de la Compaiiia es sin reservas:

“Por ser mala la doctrina, y conducta de los jesuitas
universalmente desacreditada, e infamada en toda la
Christiandad, y como esta, no digo probabilidad, sino
aun sospecho, los Ministros de la Ig®. son a lo menos
inutiles en ella, por esta sola razon debe extinguirse la
Compaiiia, que se instituyo para dar Ministros utiles a
la ig.

Porque subsistiendo en Roma la Compania, no pueden
dejar de turbarse y vacilar muchos espafioles, por una
parte mui fieles a V.M. y por otra mui catolicos, y
obedientes a la St2. Sede, pues veran, que V.M. a quien
deben obedecer, sacd de sus Dominios a los Jesuitas,
juzgandolos perniciosos a la 1gi. y al Estado; y al
mismo- tiempo sabran, que el Papa, a quien reconocen
y veneran suprema Cabeza de la iglesia Catdlica los

28) Ibid.




protege, honra y alaba como mui beneméritos de la
lglesia. |

Porque mientras se mantenga el cuerpo de la Comp? su
Gral. y Socios no dejardn por mover para bolver a
Espafia, y jamds perderan la esperanza de conseguirlo
en alguna conjuntura favorable, como lo consiguieron
en Francia y Venecia, de donde fueron expulsados...
Porque nadie ignora que los Jesuitas defendieron pua-
blicamente y con el maior tesén la errénea cpinion del
tiranicidio y regicidio...” (29).

Tal es el ambiente antijesuita en Espaia, que Climent
en carta al candnigo Clément, del 28 de enero de 1768, con-
fiesa que la corte de Madrid tiene tal horror a los jesuftas, que
es un crimen de Estado el hablar bien de ellos, y un mérito el
hablar mal; esto obliga a los obispos partidarios de la Com-
pafiia a callarse y disimularlo (30).

Sorprende en esta época, la actitud que tomaron los
obispos espafioles favorable a la extinciébn de la Compafiia.
Veinte aiios antes esto era imposible. Las dos terceras partes
de los obispos toman una postura clara contra los jesuitas, y
piensan que su extincion es lo mejor.

Sin duda, esta postura —con las intenciones renova-
doras que llevaba— no hubiera sido posible, si no hubieran
contado con el apoyo del Gobierno y de los Intelectuales.
Roda y Bayer desde la Corte de Madrid —ambos filojanse-
nistas y antijesuitas— introdujeron en los planes de estudios
de las Universidades y Colegios Mayores, textos abiertamente

29} Ibid, p. 397.
30) APPOLIS, op. cit. p. 45.




jansenistas. Los intelectuales —como Blaéco y Mayans— de-
fienden la lectura de la Biblia en lengua vulgar, y Villanueva
—protegido de Beltrdn— traduce los Oficios de Semana Santa.

En el extranjero, la revista francesa jansenista, Nou-
velles Ecclesiastiques, en contacto con los espaiioles, difunde
sus ideas y apoya sus posturas.

Poco a poco, la fuerza de este movimiento filojan-
senista se centra en Madrid en la Gltima década del siglo
XVIIl, alrededor de la Condesa de Montijo, de Villanueva y
Jovellanos, llegando a su maximo apogeo en la defensa de las
ideas del Sinodo de Pistoya, hasta el punto de no aceptar la
Bula Auctorem Fidei (1794), que condenaba el Sinodo. Sélo
por presion de Napoledn se aceptard la Bula en 1801. A partir
de este momento la Iglesia espafiola se vuelve conservadora, y
comienza el viraje hacia el Vaticano I. |
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IV.— JOSE CLIMENT, EL TEOLOGO




A). SU ECLESIOLOGIA




......

-----------------------------------------------------------------------------------------------------------------

LEA R R R R R R LR R R R LR R RN R R L R F TR LR R T R I R T TR LTI

En Trento se debatio acaloradamente la cuestion de si
los Obispos eran o no superiores a los presbiteros por derecho
divino; y unida a esta cuestion, la de que si el obispo recibia
la potestad inmediatamente de Dios o mediatamente a través
del Romano Pontifice de Roma.

Santo Tomas en su tratado De perfectione Vitae spi-
ritualis n® 712, afirma que: ‘‘Episcopus autem ad ipsam
pastoralem curam consecratur, propter perpetuam obli-
gationem qua se ad pastoralem curam obligat”. ““Episcopus
—decia mas adelante, en el n® 713— ungitur tanquam prin-
cipaliter habens curam regiminis... presbyteri curatu non
unguntur in susceptione curae, quia non suscipiunt princi-
paliter curam...”.

Para Santo Tomas, el obispo tenia la plenitud de la
jursidiccion, y un grado mas en el Orden (De articulis Fidei et
Ecclesiae Sacramentis, n® 626). En su argumentacion parte
—como posteriormente lo haria Trento— de la Eucaristia: en
orden a la Eucaristia —celebrar el sacrificio o memorial del
Seiior— no hay diferencia entre el obispo y preshitero; en
orden al Cuerpo Mistico de Cristo, el Obispo tiene una “prin-
cipaliter curam’ que no tiene el presbitero; por lo que tiene
un “grado superior” en el sacramento del Orden, aunque no
nos explica como se da este grado.
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Basandose en Santo Tomnds, hubo dos corrientes teo-
légicas que se enfrentaron en Trento: la corriente romana,
capitaneada por los jesuitas Leibniz y Salmarén, que apoyan-
dose puramente en la “letra’” del Santo, afirmaban que el
Obispo no era superior, por derecho divino, al presbitero; y
que su jurisdiccion no la recibian inmediatamente de Cristo
como sucesores directos de los Apodstoles, sino “mediante” la
intervencion pontificia.

Y la corriente reformista espaiiola, nacida en la Ponti-
ficia Universidad de Salamanca, que encuentra su mas bella
expresion en Trento. Los tedlogos espafioies, basandose mas
en el espiritu que en la letra de Santo Tomds, defienden que
el obispo si es superior al presbitero, por derecho divino, y
que su mision la reciben inmediatamente de Cristo, como
sucesores de los Apdstoles.

Tres eran los puntos-eje de la reforma propuesta por el
episcopado espafiol: '

1) Residencia de los obispos en su dibcesis, jure divino,
sin que los Papas puedan dispensar, a su arbitrio, de esta
obligacion, como era el caso de los obispos de curia y los
nuncios.

2) Robustecimiento y ampliacion de los poderes epis-
copales basados en la potestad de jurisdiccidon que recibian
directamente de Cristo, aunque subordinados al Papa. Asi el
obispo adquiria unos derechos, entonces reservados al Roma-
no Pontifice: juzgar en primera instancia, poder sobre la
exencion de los religiosos...

3) Supresion de las vejaciones o agravios, especial-
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mente econdmico-beneficiales, que sufria la Iglesia espa-
nola (1). '

El méximo exponente de esta segunda corriente, era el
tedlogo espafiol Vitoria. Esta era su argumentacién: “Toda la
potestad eclesiastica de orden vy jurisdiccion que tuvieron los
Apodstoles persistio en la lglesia después que ellos murieron.
Los diferentes grados de la autoridad eclesidstica (Obispos,
Presbiteros, Didconos) fueron instituidos por Cristo, no sélo
para el tiempo de los Apostoles, sino para todo el que durara
la Iglesia. Toda la potestad de Orden de la lglesia se deriva 'y
depende inmediatamente de los Obispos”. (Vitoria, Relec-
cion, 2, q.2, n° 14 y 16).

El “inmediatamente’”, que encontraremos posterior-
mente en las pastorales de Climent, tiene que subrayarse. En
Vitoria, y en la escuela tomista espaiiola, es un adverbio qgue
califica al obispo. Seglin ellos, un obispo podria nombrar su
sucesor inmediatamente, sin ninguna intervencion de Roma.
Este seria el origen del conflicto con la Iglesia de Utrech, a la
que Climent defenderia sagazmente. Afirmaban que no era de
derecho divino el que el Papa tuviera que nombrar a los obis-
pos (aunque, luego, por jurisdiccién eclesidstica, se legisle el
canipo de su actividad; serian acciones que no podrian rea-
lizar por jurisdiccion, pero que en si, para su validez, podrian
realizarlas objetivamente).

¢Quién le da al Obispo la potestad? ¢La recibe inme-
diatamente de Dios o mediatamente por el Obispo de Roma,
como intermediario? .

1) GARCIA VILLOSLADA, La reforma espafiola en Trento, en “Estudios ecle-
siasticos’” n.® 39 (1964), 69-92; 174-173: 319-340.
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El “inmediatamente” implica toda esta cuestion, que
aun no esta resuelta, ni lo estard nunca, posiblemente.

Los tomistas espafioles establecen un paralelismo: los
Apodstoles y solo ellos, recibieron la potestad de consagrar
obispos; el mismo derecho divino del que fueron custodios
los Apostoles, lo son asi mismo sus sucesores los Obispos:
“No solo pudieron esto los Apostoles, sino que sus sucesores
pudieron también elegir su sucesor. Pues si los Apédstoles S.
Juan y S. Pablo habian ordenado que el Obispo antes de
morir nombrase sucesor, también podia hacerlo Tito. Pero
anado algo més. Y es que, aunque ninguna ley hubiera dado
S. Pablo, Tito y Timoteo pudieron nombrar quien les suce-
diera, aun sin acudir al sucesor de S. Pedro, y lo mismo los
demds Obispos” (Vitoria Releccién 2, q.2, n® 28). Y aifia-
de: “Los once Apostoles pudieron elegir sucesor, aunque no
universal, por lo menos en la provincia que les pareciera, el
cual seria verdadero obispo de ella. Sé que esta proposicion
no agradara a los cardenales Cayetano y Torquemada. Se han
dejado vencer por la idea de que de tal manera depende del
Sumo Pontifice toda la potestad de jurisdiccién, que nadie
puede tener, salvo los Apdstoles que la recibieron de Cristo
por privilegio especial, la mas minima potestad espiritual, si
no es por ley o mandato del Papa, ni puede recibirla nadie,
sino de Pedro” (lbid, n® 27).

Estas eran las razones de fondo que se traslucian tras la
famosa cuestion de divina ordinatione, en Trento (Dz. 966).

En resumen, los tomistas espaiioles defendian la idea
de que los obispos estaban constituidos, por derecho divino,
de unos poderes, que recibian inmediatamente de Dios, para
ejercerlos al frente, como cabézas, de una lglesia local; de ahi
su obligacion, también de derecho divino, de residir en su
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diocesis, y el gran valor que dan a los Concilios y a los Si-
nodos provinciales.

Las tesis de la escuela de Salamanca fracasaron en
Trento (no se podria decir lo mismo en el Vaticano 1i). Sus
pPropuestas no se aprobaron —aunque tampoco se conde-
naron— por dos grandes temores:

— uno de tipo teoldgico: el recelo que despertaba el
afirmar un poder episcopal, /ure divino, que ponia en peligro
el poder papal. {No abocaria esta tendencia en el mismo
conciliarismo de Constanza? .

— otro de tipo pastoral: {qué hacer con los obispos de
la Curia Romana y de los nuncios que no residen en sus
diocesis?.

Las tesis de los tomistas espafioles, no por esto desa-
parecieron; renovadas las encontraremos después en los jan-
senistas franceses, belgas u holandeses, y en los filojansenistas
espainoles como Climent.

Climent, tras definirse como tomista, sin ambages,
desde los comienzos de su pontificado, y de orientar toda la
reforma de los estudios teol6gicos en Barcelona con la inten-
cion de que se estudiara la Suma de Santo Tomads, abiertamente
asume las tesis de los teclogos espaiioles en Trento: ’Apenas
la Divina Providencia, sin merecerlo, nos promovio al Obis-
pado de esta Santa lglesia de Barcelona, supimos que nuestros
Predecesores, de buena memoria, inmediatamente después de
su ingreso celebraron Synodo...”. “Y pues si antes, quando
habia de predicar el Evangelio por encargo o comision de un
hombre (su obispo), digamoslo asi, como un subalterno, ya
temia, con quanta mdas razon he de temer ahora que debo
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predicar por comisién inmediata del mismo Jesucristo? **
(Sermé6n en el Tercer domingo de Adviento de 1766) (2).

Desde esta conciencia de responsabilidad, le molestara
la intervencion de Benedicto X1V prohibiendo a los Obispos
que tomaran partido en la discusion sobre la cuestién de Ia
necesidad del amor para poderse acercar al Sacramento de Ia
Penitencia: “Es de admirar, que un Autor de una Suprema
Autoridad en la lIglesia, después de haver referido lo que di-
ximos a cerca del principio que tuvo la opinion de la sufi-
ciencia dela Atricion formidolosa, la dege igual en Ia proba-
bilidad con la opuesta, y diga que los Obispos en sus Instruc-
ciones no pueden ordenar o determinar, que sus Sacerdotes
sigan la sentencia dela necesidad de algin amor: como si su
antigliedad reconocida, o su posesién de quince siglos, y la
reciente novedad de la contraria no fueran un fuerte argu-
mento de que la tradicién favorece a la primera: Y como s/ los
obispos no debiésemos ser por nuestro Ministerio fieles depo-
sitarios y dispensadores dela més santa doctrina”’ (3).

Los obispos de la Comision secreta nombrada por
Carlos 111, a instancias del Papa Clemente XIV en fecha del 7
de septiempre de 1769 (4), confirman que “aunque en este
lugar se hace alusién a lo que escribié la Santidad de Bene-
dicto XIV en su obra de Synodo Diocesana, lib. 7, cap. 13,
n® 9, no creemos que haia en ello ofensa alguna a la auto-

2) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS, Lega. de Gracia y Justicia 589, pp.
1-23, '

3) SIMANCAS, legado de G. yJ. 589, L. LLIDO “Anales”’, Ibid, p. 365.

4) “"Anales”, Ibid. p. 361, “...facassi considerase de Guicidi Ecclesiastici la Pasto-
rale colla Prefazione de! Vescovo di Bercellona, mentre pareche i di lui senti-
menti non convengano ad un Vescovo, é spezialmente Vescoco in Spagna,
Regno di purita é de pieta”.
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ridad Pontificia... ya que el Sto. Pontifice habla en esta Obra
como Doctor Particular, y que hacia el fin del Prologo de ella
confiesa a maior abundancia la libertad que hai para desviarse
de sus opiniones...” (5).

No podemos olvidar que los- Obispos que formaban
esta Comision, ademas de amigos, en su mayoria, partici-
paban de las mismas ideas episcopalistas y moralistas de
Climent. Y aprobaban la conducta de obispos franceses,
como el arzobispo de Rouen, Nicolas Colbert, jansenista,
quien en su pastoral del 28 de Marzo de 1697, —con motivo
de haber divulgado el jesuita P. Ruffier la doctrina de la
atricion servil—, le obligd a retractarse plblicamente con su
firma. Toda la Comision defiende la actitud de Climent frente
al Papa, aduciendo pruebas de los primeros siglos de la lgle-
sia: las diferencias entre Pabio y Pedro; la controversia entre
S. Cipriano y el Papa S. Esteban; lo que sintieron S. Atanasio
v S. Hilario sobre el procedimiento del Papa Liberio, etc.
Apoyandose en la Patristica, ila Comision de Obispos declara
que “’la causa del Obispo de Barcelona dista mucho de llegar a
términos semejantes, aunque expone con ardor los perjuicios
que resuitan de diversas concesiones pontificias, sobre el esta-
blecimiento de los Patronatos, Disminucion de Diezmos y
Exenciones de la Potestad nativa Diocesana...” (6). Sin em-
bargo, Climent, en la practica nunca dejara de conformarse a
la disciplina recibida, ni pondra en duda la potestad Pon-
tificia.

Climent quiere la reforma de la lglesia, especiaimente

5) ‘““Anales”, ibid. p. 366.
6) Ibid, p. 367.
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el modo de proceder de la Curia romana y la exencién de los
religiosos, “‘por los dafios que se experimentan de sus resuitas
Y por los embarazos que encuentra por todas partes para
restablecer la disciplina, y para el libre exercicio de su minis-
terio’’ (7).

Profundamente imbuido del poder y responsabilidad
de los Obispos, Climent en su Pastoral del 26 de marzo de
1769, que sirve de Prologo a la traduccion en castellano de las
obras del Abad Claudio Fleury (Las Costumbres de los Is-
raelitas y las Costumbres de los Christianos), explica su dolor
de que no se celebren Concilios con mas frecuencia, en par-
ticular los Provinciales, ya que son los medios genuinos
—dice— del Gobierno de la lglesia, usados desde el Oriente,
“conforme a la institucion de Cristo’’, y los méas aptos para
mantener o restaurar e! buen orden (8).

Appolis aduce el testimonio de dos cartas escritas por
Climent a Fleury y a Dupac de Bellegarde, en las que se queja
de la poca jurisdiccion que les queda a los obispos; de la poca
comunicacion entre los distintos episcopados por no con-
vocar Concilios, y expresa su deseo de que ‘’se restablezca la’
autoridad episcopal con los atributos que tenia hasta el siglo
cuarto en la iglesia” (9).

Su episcopalismo va a la par con un cierto aire riche-
rista; no hace nada importante en las parroquias sin contar
antes con el parecer de los sacerdotes, y desde la primera
carta pastoral a sus arciprestes, curas y vicarios, manifiesta la

7) lbid, p. 368.
8) ibid, p. 368.
9} APPOLIS, op. cit. p. 68.
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necesidad de Sinodos diocesanos, para el buen gobierno de ia
Diécesis. En ella, citando a S. Cipriano, pide a sus sacerdotes,
a quienes llama ““Compresbyteros”, colaboracion y ayuda:
“Desde el principio de nuestro Episcopado nos hemos pro-
puesto no hacer cosa alguna sin vuestro Consejo. En efecto,
hasta ahora en quantos casos ha ocurrido en vuestras Parro-
quias, hemos tomado vuestros informes; los quales juzgamos
ser absolutamente necesarios, para acordar en el Synodo lo
que mas convenga al buen govierno de nuestra lglesia... No
nos avergonzamos de recurrir a vuestra experiencia y sabi-
duria, ni reparamos en deciros con los Padres del IV Concilio
Cartaginense: s/ en las iglesias y asambleas publicas nos sen-
tamos en lugar preeminente, en otras ocasiones nos gloriamos
de ser vuestros compaidieros *° (10).

Su lenguaje, al hablar a sacerdotes, no difiere mucho
del que encontramos hoy al leer el Vaticano Il: “Singular-
mente vosotros, fieles cooperadores de nuestro pastoral
ministerio, sois dignos de toda nuestra estima...” (11).

Climent estd también a favor de una cierta democra-
tizacion de la lIglesia. En el discurso de entrada a Barcelona,
dirigiéndose a los fieles les dice: “También en parte incli-
naron mi danimo las noticias que me daban de que no os era,
amados feligreses mios, desagradable mi eleccion: cuia cir-
cunstancia se juzgd por espacio de muchos siglos tan nece-
saria, que regularmente los Cleros y Pueblos eligieron a sus
Obispos, y para el caso en que los eligiesse otro, determinaron
los Padres del Concilio Arausicano: que si el Clero o el Pue-

10) ARCHIVO GENERAL DE SIMANCAS, G. vy J., legado 589, p. 8.
11) Ibid, p. 9-11.
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blo de alguna Ciudad se resistiesse a admitir por su Obispo a
alguno, después de elegido y consagrado, debia éste retirarse”
(12).

Pero es sobre todo en el conflicto de la lIglesia de
Utrech donde aparece con mas claridad su concepcion sobre
la colegialidad episcopal, y su simpatia por la defensa que
dicha lglesia hace de sus derechos y jurisdiccion. En su pas-
toral del 26 de marzo de 1769, despues de deplorar la falta de
Concilios Provinciales, se expresa con estos términos, defen-
sando al arzobispo de Utrech: “’Por lo que mira a las Iglesias
delas Provincias distantes, ni aun noticia tenemos de sus
bienes o males. No muchos dias ha, recibimos una Carta,
comin a todos los Obispos, en que la lglesia de Holanda,
comunicandonos sus trabajos, y aflicciones, nos hace presente
la Unidad dela lglesia, y del Episcopado: de donde nace la
precisa obligacion de socorreria. Porque cdmo cabe, que
seamos miembros, y miembros principales de un mismo
Cuerpo, no sintiéndo los males que padecen los otros, y no
procurando aliviarlos? Esta indiferencia e insensibilidad es
abominable a los ojos de S™. Cypriano, de San Basilio, y de
otros Stos. Padres, que nos enseian ser necesaria la mutua
correspondencia, y asistencia dela liglesia Universal. Y en
otros tiempos es cierto que los Obispos en casos semejantes
escribieron al S™O. Pontifice, Cabeza dela lIglesia Universal,
para instruirse delos motivos de su indignacion contra alguna
lglesia particular, y para rogarie que la tratara con miseri-
cordia, sin faltar a la justicia, bastando para comprobar esta

12) Ibid. p. 20.
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vertad la célebre Carta, que S. Ireneo Obispo de Leon escribio
al Papa S. Victor, persuadiéndole, que suspendiera la desco-
munion que pensaba fulminar contra las Iglesias de Asia.
Pero, ahora, aunque nos compadecemos del lastimoso estado,
en que se halla aquella lglesia, antes mui semejante a la pri-
mitiva, pobre en bienes, y rica en virtudes, qué podemos
hacer para su consuelo, sin el consejo y aiuda de nuestros -
Hermanos? ’ (13).

Climent en este largo pasaje recuerda la division creada
entre los catolicos de Holanda: los que reconocian la autori-
dad del arzobispo de Utrech, y de los Obispos de Harlem y
Deventer, y quienes solo admitian directamente la autoridad
de la Silla Apostdlica, o bien inmediatamente, o bien a través
del Nuncio o de los Superiores de sus Congregaciones.

Esta intervencion molestd a Roma, por el eco que tuvo
en las revistas europeas, donde se interpreto como una toma.
de partido en favor de los cismaticos de Utrech, a quienes —se
pensaba— admitia en su comunion (14). Pero no era asi;
Climent omite entrar en el fondo de la controversia (si tenian
o no derecho a elegir, de esa forma, a los Obispos), aunque no
disimula sus simpatias y subraya tan solo en este escrito su
corresponsabilidad episcopal. En esto le apoya el episcopado
espaiiol: ‘‘No se ofende la autoridad del Vicario de Cristo en
que se le ruegue y se le inste, aun sin detenerse en que la
instancia pueda parecer importuna... La naturaleza, y gra-
vedad dela materia justifican mas todo lo que pueda significar
el Obispo en este pasage, pues ni se trata sino delo que es

13) J. LLIDO, “Anales” op. cit. p. 368.
14) APPOLIS, op. cit. p. 368.
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propio de su Ministerio, ni de menos que el bien de inumera-
bles Almas, y el progreso de la Religion. Porque si hubiera
quien intentase condenar hasta el Oficio de interponer, o de
promover semejantes instancias, eso seria estrechar dema-
siado el vasto campo de la caridad con los Préximos, y la
representacion Episcopal. En verdad, gue no pensaba asi el
Apostol, quando asegura, que exercitaba diariamente la solj-
citud de todas las Iglesias: ni el Chrisostomos, quando celebra
como ilustracion la persuasion en que vivia S. Eustachio, de
que un Obispo debe estar solicito no solo por el bien de su
propia lglesia, sino por el de quantas hai en todo el Orbe: nij
el Papa Simplicio, quando escribia de esta suerte a Acacio,
Obispo de Constantinopla: Te acrediatardas de siervo fiel en |a
multiplicacion de los talentos que el Sefior te fio, si trabajas
por la Unién Catholica, no solo en |a lglesia que riges, sino en
quantos lugares puedas” (15).

Este juicio favorable de la Comisién de Obispos sobre
su Pastoral de marzo del 69, reforzo la postura de Climent,
Appolis afirma que a pesar de haberle escrito dos cartas el
arzobispo de Utrech, por medio de Clément, y de la peticién
de Dupac suplicandole que se pronunciara por escrito en
favor de la Iglesia de Utrech, Climent no se atrevié; es mds, ni
siquiera aceptd el escribirie al Papa intercediendo por ellos
(16). Pero no es exacto. El 9 de mayo de 1770, Climent,
hombre de fuerte personalidad y hondas convicciones, lle-
vado por la “condicion del cargo episcopal y de sus propios
deseos’’, decidid enviar una carta de intercesion a la Sede de

15) LLIDO, o. c. pp. 371-372.
16) APPOLIS, op. cit. p. 69.
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Pedro. Después de recordar y alabar la funcién pastoral y la
mision del Papado como centro de unidad, hablando de la
Iglesia de Utrech, dice:

“Voy a hablar de la paz que hay que establecer y de la
unidad de la Iglesia de Utrech, con humildad pero con
confianza, como un hijo a su padre, que versado en
todos los asuntos eclesiasticos no se le puede ocultar
los comienzos y avances de una escisién que tiene lugar
en ella. Sabes, 6ptimo Pontifice, que nada hay en su
doctrina, en cuanto a su fe y costumbres, que sea ex-
trafio a la fe ortodoxa, nada que no sea de acuerdo con
las reglas de la fe, nada que no sea recto ni santo, nada
que dé ocasion a sospecha. Los testimonios son paten-
tes y preclaros y en tal cantidad que a cualquiera que
no se deje llevar por partidismos, facilmente lo refutan
y convencen... No se deberia sospechar mas de su
sinceridad. Por que si se llega a despreciar al que con-
fiesa fielmente que cree, dice S. Gregorio Magno en su
carta a Juan de Constantinopla, la fe de la mayoria
resultaria dudosa y se engendrarian errores mortales.
Sopesemos, pues, con precision, este asunto, y no per-
mitamos, bajo pretexto de herejia que sea afligido al-
guien que profesa sinceramente la fe catolica, no sea
que bajo apariencia de correccion se produzca, Dios
nos libre, una herejia.

Ahora bien, alli donde la integridad de la fe ha sido
asegurada no nos es permitido dudar, a no ser que
seamos convencidos de ello: {qué causa justificada
puede haber para prescindir de la unidad y la paz? Se
trata, Beatisimo Padre, del derecho de la lglesia de
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Utrech... Si es incierto el derecho, {por qué no serd
licito decir con S. Agustin: No absolvamos las dudas ni
las condenemos, y mantengamos con amor de herma-
nos la paz de Cristo que es un bien indudable? Pero si
pretenden un falso derecho (en lo cual parezca bien a
tu apostolica benignidad y equidad, una vez oidos,
convercerlos, persuadirlos, reconciliarlos, lo cual seria
nada dificil, atendiendo a sus deseos de conservar la
paz y la unidad), si hay algin pecado, épor qué no se
les puede aplicar la opinion del mismo S. Agustin en
un asunto todavia mas grave, es decir, de fe, que es-
cribe asi sobre Cipriano: ‘A este asi como un lunar de
su purisimo pecho, le cubrid con la abundancia del
amor, mientras defendiéo muchas veces la unidad de la
lglesia que crecia por todo el mundo; y con perseve-
rancia mantuvo el vinculo de la Paz...” (17).

La carta, toda ella, es un modelo en el buen decir,

exquisita de estilo y profunda en los planteamientos teolo-
gicos que subyacen. Climent era episcopalista moderado.
Dista mucho de los planteamientos montanistas, que empe-
zaban a incoarse en las dltimas décadas del siglo XVIII, y
no se pueden equiparar, por su sensatez y equilibrio, con las
que tomara la Asamblea del Clero Francés. Pero no triunfo en
Espaiia. Desde las Cortes de Cadiz hubo un profundo cambio
en el episcopado espaiol, y la lglesia, en Espaina, dejando su
aire renovador, se hizo marcadamente conservadora.

17) LLIDO, o. c. p. 390 ss.
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B) SU TEOLOGIA MORAL
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En el discurso pronunciado el 20 de septiembre de
1768, a los Académicos de las Conferencias de Teologia
Moral celebradas en Barcelona, Climent expone con toda pre-
cision su punto de vista sobre la reforma de la Teologia Mo-
ral.

Se lamenta y abiertamente combate el probabilismo y
su consecuencia, la moral relajada:

“Los grandes volimenes, o Cursos Modernos de Theo-
logia Moral, padecen los mismos defectos, que los de la
Theologia Escolastica (molinismo), y aiin méas noci-
.vos... porque en ellos se aprende a disputar de la ex-
tension y fuerza de la Ley de Dios, para debilitarla o
torcerla, y no para vivir bien arreglados a sus pre-
ceptos...” (1).

Reprueba Ia existencia de dichos Cursos o Sumas en las
que traspasando los términos de la Patristica y primitiva
Escolastica (s. Xlll), se cae en un casuismo interminable, en
un probabilismo pernicioso y en una abundancia de distingos
y palabreria tal que es imposible, atin con un gran trabajo, el
poder llegar a entenderlos.

Frente a este alejamiento de las fuentes producido a
partir del sigio XVIi, Climent constata que la lglesia, por
espacio de més de mil anos, sin ningin Curso o Suma Theo-

1) Presidentes y Estudiantes de Teologia Moral, p. 11.
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l6gica Moral, estudiando solo la Sagrada Escritura, los Congci-
lios y los Santos Padres, supo mantener el vigor de la disci-
plina eclesiastica, siendo los cristianos de entonces mas fieles
en la observancia de la Ley de Dios y de la lglesia, y mds
respetuosos en la practica de los Sacramentos, que los de
hoy:

“Objetar —dice— que no fuera suficiente (el estudiar
solo la Escritura, lo que definieron los Concilios y lo
que ensefiaron los Padres), seria suponer que por doce
siglos estuvo la Iglesia mal governada, precisamente en
el tiempo de su mayor esplendor’’ (2).

No obstante, debido a la ignorancia del Clero, valora el
que, desde el siglo Xill, algunos varones sabios y piadosos
escribieran algunas Sumas, basadas en la Escritura, en los
Concilios y los Padres; pero al mismo tiempo afirma que *'ni
es, ni puede llamarse Theologo, quien no esté versado en la
leccion de la Escritura, Concilios y Padres’’ (3).

Afios después, en la carta al Clero secular y regular del
5 de abril de 1775, sobre las reliquias en los altares, vuelve a
ponerles en guardia contra el probabilismo:

“Con justisimo motivo se lamentava la Santidad de
Alejandro VI, de que se huviesse furtivamente intro-
ducido un modo de opinar del todo ageno a la sim-
plicidad evangélica; y con el fin de ensanchar, en la
apariencia, el camino del cielo que Jesuchristo declaré

2) Ibid, p. 3.
3) Ibid, p. 4.
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ser angosto; y de aligerar el yugo de la Ley de Dios,
que solamente su amor, segin decia San Agustin,
puede suavizar. En verdad afios ha, con horror, oimos
decir a algunos Probabilistas que no saben Theologia
Moral, no a aquellos que, fundados en los testimonios
de la Sagrada Escritura, Concilios, y Stos. Padres pro-
curan obligarnos a la mas exacta observancia de los
Mandamientos de Dios y de la Iglesia, sino a aquellos,
que ingeniosos encuentran razones con que eximirnos
en todo, o en parte, de esta obligacion. Ciertamente
tales Probabilistas no muestran amar a la Ley de Dios,
como la amava David. Deseamos, A.H.N., diremos una
y otra vez, que todos, abominando semejante licen-
cioso modo de opinar, y siguiendo el egemplo del Real
Profeta, pidamos a Dios, que ponga por norte de nues-
tros pasos a su santa Ley’’ (4).

Con este propésito, decide para su Seminario que
ademas del estudio de las Fuentes, se estudie a Santo Toméas
(cuya segunda y tercera parte, dice, son un excelente Curso
de Theologia Moral); introduce ademads del Catecismo de S. Pio
V, el texto de Fleury, traducido por Martinez Pingarron en
1739, Las Costumbres de los Israelitas y Christianos, mds la
Instruccion de San Carlos Borromeo a los Confesores —como
hicieron los obispos franceses, jansenistas, del siglo XVIl—,
por considerarios tan (tiles a la reforma como las mismas
Sumas Morales que se basan en Santo Tomds. Una de ellas, la

4) SIMANCAS, Lega. 589 de G. y J. LLIDO, “Anales”’, n’ 8. Valencia, 1978,
p. 365,
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de Fray Vicente Ferrer, la eligiria y recomendaria a los ted-
logos reunidos como la mejor:

“Hemos resuelto escoger la Suma Moral del Maestro
Fray Vicente Ferrer... porque contiene una doctrina
sana, la misma o la mas conforme a la de Santo Tomas.
Mas no obstante el gran concepto que nos merece la
sabiduria del Maestro Ferrer, que lo fue nuestro, y el
juicio que hemos hecho de la bondad de su Suma, no
dejamos de reconocer que sola no basta para formar un
perfecto Theologo Moral...” (5).

Dos son las cuestiones, las basicas, en la disputa janse-
nista sobre Moral, que le separan de la opinion de Fray
Vicente Ferrer. Climent discrepa de que pueda dispensarse al
hombre la obligacion de referir a Dios todas las acciones
humanas y de que en el proceso salvifico renuncie el hombre -
al contacto personal con su Creador. El dolor de atricion, ni
ain en el Sacramento de la Penitencia justifica —dice— si este
dolor esta destituido de todo principio de amor a Dios (6).

No puede considerar como buena o eficaz la penitencia
que no esta inspirada en el amor a Dios, sino s6lo en el temor
de las penas del Infierno. Deplora que se prodigue el Sacra-
mento de la Penitencia a pecadores cuya voluntad demasiado
débil no suscita mas que un remordimiento efimero incapaz
de cambiar la orientacion de su vida; de ahi que para Climent
la exigencia de decir los pecados concretos se convierte en el

5) SIMANCAS, Legado 589 de G. y J., Ibid, p. 366.

~ 6) Ibid, p. 367.
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signo de que el penitente sabe lo que espera y lo que quiere al
acercarse al Sacramento.

Y asi se expresa:

"“nos parece imprudente, y desatinado el empeiio, que se
suele hacer en las Conferencias, de defender todo lo
que dice el Autor, solo porque el Autor lo dice. Es
muy justo diferir a su dictamen... siempre que, hecho
el devido examen, juzgareis, que la opinidon contraria
estd mas fundada en razén, y autoridad, siendo por
otra parte mds segura, o conforme a la Ley. Assi lo
hemos practicado y pondremos el egemplo en dos
opiniones del mismo Maestro Ferrer. Defiende éste,
que la atricion formidolosa, concebida por solo el
temor de las penas eternas, sin ningin principio del
amor de Dios, basta, para que el pecador se justifique,
o recobre la gracia y amistad con Dios en el Sacra-
mento de la Penitencia...

Y pasando al segundo egemplo, el mismo juicio hace-
mos de la otra opinion del Maestro Ferrer, acerca de las
circunstancias ‘notabiliter agravantes’.

Nos parece que no tuvo razdon de valerse de la auto-
ridad del Concilio Tridentino, para negar la obligacion
directa, o ‘per se loquendo’ de confesar aquellas cir-
cunstancias...” (7).

Se percibe con claridad, en este discurso, al Climent
ilustrado y piadoso, y el gran influjo que tuvo en su pensa-

7) Coleccion de las Qbras del {lmo. Sr. D:"Joseph Climent... T. |, pp. 149-186.
Madrid, 1788.
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miento Bossuet y la Facultad de Teologia de Paris; tanto o
més que la influencia del tedlogo valenciano Ferris, uno de
los mds sabios tedlogos de Trento, seglin su personal valora-
cion. Es consciente de que esta sentencia, que a su juicio es la
mas verdadera, es fuertemente impugnada dentro del cato-
licismo, y de que “gloriandose de ser muy benignos, nos
tratan de crueles, mientras que enseilamos, que los pecadores
enemigos de Dios, para reconciliarse con su Magestad, y
bolver a su gracia deven amarle. Quan de otro modo pensd y
hablé San Agustin! ** (8).

Pienso que seria injusto, partiendo solo de las afir-
maciones teologicas sobre la necesidad del amor, tildar a
Climent de rigorista; sin embargo, cuando se concretiza su
pensamiento en la praxis eclesial del Sacramento de la Peni-
tencia, con facilidad sus normas desembocan o pueden
desembocar en un rigorismo pastorali.

En el mismo Congreso de los Tedlogos Moralistas rea-
firma su conviccion de que la vergonzosa relajacion de las
costumbres (la justificacion de las diferencias sociales y los
privilegios concedidos a los nobles y todos los abusos con-
cretos de ahi derivados; la vida mas bien tibia de muchos
eclesiasticos durante el Ancien Régime; la corrupcion de las
costumbres de un sector muy notable entre los fieles, que se
trasluce sobre todo con ocasion de las fiestas religiosas; el
gusto de la época que lleva a los estudiosos hacia un juego
abstracto, entregandose a sutiles hipotesis o, lo que es peor,
pretendiendo desahogar su ingenio, demostrando Ia licitud de
ciertas acciones que condenaba el buen sentido cristiano...)

8) Ibid
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provenia sobre todo de la inobservancia de las antiguas reglas
disciplinares sobre la Penitencia. Y asi concluye:

“A la verdad de ai ha nacido principalmente la rela-
jacion de las Costumbres de los Christianos, que no
creen, o no saben, que el Sacramento de la Penitencia es
un Bautismo laborioso, y que' son menester muchas
ldgrimas, y trabajos para conseguir el perdon de sus
pecados, como definio el Concilio de Trento. Y per-
suadidos los pecadores, que facil y prontamente pue-
den recobrar la gracia, y felicidad que perdieron, miran
como una cosa de juego, segin decia San Agustin, su
caida en el pecado. Para desarraigar pues este error el
mas pernicioso, para que no seais nimiamente faciles en
absolver a los pecadores, y para que éstos conozcan,
como deven disponerse, y como deven, en quanto es
posible, asegurarse de la mudanza y conversion de su
corazon, para recibir con fruto el Sacramento de la
Penitencia, convendrd mucho ledis la Instruccidon de S.
Carlos, y lo que dice el Abad Fleury en el Capitulo
XXV de las Costumbres de los Christianos. Su reforma
v el restablecimiento de la Disciplina eclesiastica es el
fin, para que la Divina Providencia, sin merecerlo, nos
ha elegido Prelado vuestro™ (9).

En la Pastoral del 26 de Mayo de 1767, apela de nuevo
a la practica de la disciplina eclesiastica de la Iglesia Primitiva
en la administracion de los Sacramentos:

9) Ibid. pp. 185-186.
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“La lglesia militante, aunque siempre se ha compuesto
de buenos y malos, en los primeros siglos, no adminis-
trava el Bautismo, sin que precediera un riguroso exa-
men de las costumbres de los adultos que querian
recibirlo, y echava de su gremio a los malvados, que

juzgava incorregibles. De modo que no reparé Ter-
tuliano en decir que un Christiano dissoluto era un
monstruo’ (10).

El régimen de cristiandad, en el que entré la Iglesia por
la conversion masiva de reyes y pueblos enteros, y la omision
de celebrar Concilios y Sinodos, segiin Climent, son las causas
por las que se deformo el semblante de la lglesia al no con-
servar ilesa la Disciplina Eclesiastica sobre la administracion
de la Penitencia.

Por no ser rigurosos en este examen de las costumbres
de los cristianos, dice Climent, “/la avaricia ha inventado en
algunos puebios nuevos contratos, que tienen las apariencias
de usurarios... Estamos viendo cada dia con harto dolor de
nuestro corazon, que son muy frequentes las d_iscordias entre
vosotros, y vuestros Cleros o Comunidades, y vuestros Feli-
greses, originadas por lo comdn de opuestas pretensiones
sobre intereses, y preeminencias... En este Obispado, y en
otros muchos son notorios los excesos, que se cometen en las
fiestas de nuestro Sefior, de su Santisima Madre, y de los
Santos... que en gran parte provienen de la ignorancia del
Pueblo, que piensa hacer obsequio a Dios, ala Virgen y a los

10) Ibid. pp. 90-109.
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Santos con actos de vanidad, gula, prodigalidad, y adn las-
civia...” (11).

Climent, desde la fuerte conciencia de su responsa-
bilidad episcopal no se resigna ante esta situacion. Por todos
los medios luchara por la reforma, convencido de que el Pro-
testantismo, y mas concretamente el Calvinismo —cuyo ejem-
plo de vida austera y moral rigida, influye en el movimiento
jansenista—, se hubieran podido evitar de haberse convocado
Sinodos y Concilios reformadores. Hasta con una cierta
pasion aboga por los Sinodos nacionales y diocesanos, afir-
mando que:

"Es erronea la opinion de los que, precidandose de po-
liticos y enemigos de novedades, juzgan que debemos
dejar las cosas de la lIgiesia en el estado en que las
hallamos... Es imponderable el dafio que causan los que
assi piensan: pues con el falso concepto de que son
incurables los males dela lIglesia, inducen a la deses-
peracion, e impiden la aplicacién del remedio: seme-
jantes a los médicos necios o covardes, que en las gré-
ves enfermedades, ignorando las medicinas o descon-
fiando de su eficacia, desaucian, y dejan morir a los
enfermos’’ (12).

Los Sinodos para él seran el medio, pero la brajula no
sera otra que la reforma de las costumbres y el restable-
cimiento de la antigua Disciplina Eclesiastica, sobre todo en
lo que toca a la administracion de los Sacramentos.

11) SIMANCAS, Lega. G. y J. n° 589, Carta Pastoral del 26 de Mayo de 1767,
pp. 11-12
12) Ibid. pp. 5-7.
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En Castellon de la Plana, a veintidds de Mayo, Festividad
de Santa Quiteria, de Mil Novecientos Ochenta y
Uno, se concluyd la realizacién de la presente
edicion de “El Castellonense Joseph Climent,
Tedlogo y Obispo Reformador”, de Joan
Llid6 i Herrero en los Talleres de Re-
prografia y Copisteria de Fer-
nando Monroy Coldn, sitos
en calle Trinidad, 80
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